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 ابؼقدمة:
 بسم الله الربضن الرحيم

 بؿمد والو ابؽداة ابؼيامبْ. ابغمد لله رب العابؼبْ وصلى الله على النبي ابؼصطفى،
منذ قرف مضى تعيش امتنا الاسلبمية آفاؽ التحدي، و مع الصحوة الاسلبمية ابؼتنامية، ازداد ىذا 

 التحدي عمقا واتساعا.
فلب تزاؿ آلة ابغضارة الغربية الضخمة و ابؼتعاظمة، تواصل ضغوطها الثقافية والاقتصادية والسياسية 

بؿاولاتها ابعادة للعودةابٔ الذات. وبناء حضارتها السامية على اساس وحبٌ العسكرية ضد الامة، و 
 بؾدىا التليد.

، تتصدرالقضايا الاساسية قائمة الاولويات، ومن ابرزىا البحث عن العلبقة  و بُ ىذا ابعو المحموـ
 ببْ الاصالة والانفتاح.

الأنطواء. ذلك لانهم  والغرب بهجماتو ابؼستمرة وابؼتصاعدة ضد الاصالة، يشجع ابؼسلمبْ على
بىشوف اف تذىب تلك ابؽجمات بشخصيتهم ابؼتميزة، وتذوبهم بُ مصهرة ابغضارة ابغديثة 

 العملبقة.
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وبُ ظروؼ مشابهة، حيث تعرض ابؼسلموف للهجمات الصليبية، بٍ للئعصار التبَي، انغلقوا على 
 خصيتهم.انفسهم وقاوموا اي تطور بل و بصدوا حركتهم ابغضارية حفاظا على ش

فهل بيكنهم اف يفعلوا اليوـ مثل ذلك، كما بولو لبعضهم حيث يبالغ بُ تكربٙ السلف ابٔ حد 
التقديس، ويتشبث بتقاليد ابؼاضي ابٔ حد ابعمود؟ وىل بيكن ذلك بُ ىذا العصر المجنوف بُ 

 تطوره، والعملبؽ بُ قوتو التقنية والعلمية، والنافذ بُ اغراءه وارىابو؟
ل ما فعل أباؤنا قبل سبعة قروف، فادخلوا العابٓ الاسلبمي بُ نفق ابعمود ابؼظلم، ولو فعلنا مث

افلبنساىم بُ تقليص دور الامة الاسلبمية العلمي ووقف بموه ابغضاري بفا يهدد وجودىا بخطر 
 عظيم.

كلب، اف علينا اف بلتار نهجا وسطا: فنزداد بسسكا بالقيم الاصيلة، ونطور بُ اطارىا ما يتصل 
 عوامل التغيبّ ابغضارية.ب

 الا اف برقيق ىذا ابؽدؼ ليس ىينا، لاسباب ترجع ابٔ عاملبْ رئيسيبْ.
 الاوؿ: حساسية ابؼوضوع لانو بيس ما يعتقد البعض انو من ابؼقدسات.

الثاب٘: تعقيد ابؼوضوع، وارتباطو من جهة بالعصر، ابغديث و فلسفة، واتصالو من جهة اخرى 
 راث الامة ومكوناتها.بالرسالات الابؽية، وت

وازداد ىذا ابؼوضوع تعقيدا بسبب معابعة من قبل غبّ ذوي الاختصاص، وىم الفقهاء وفلبسفة 
 القانوف.

و منذ عقدين من الزماف كانت تلبزمبِ ىذه الامنية، اف اوفق بؼعرفة بٍ تعريف الاسلبـ ابغق. 
لسفة اليونانية و ابؽندية الغابرة. بعيدا عما لصقت بو من تقاليد العصور السالفة، ومن افكار الف

 ومن افكار العصر وفلسفاتو الدخيلة.
وقد وفقبِ الله سبحانو لدراسة ابغكمة الاسلبمية بُ كتاب ابظيتو بػ: الفكر الاسلبمي مواجهة 

حضارية، بٍ دراسة ابؼنطق الاسلبمي ابؼقارف، الذي ابظيتو بػ )ابؼنطق الاسلبمي اصولو ومناىجو( 
الأخبّة فيما يتصل بهذا ابؼوضوع حوؿ العرفاف حيث حاولت بسييز ابؼفاىيم  وكانت دراسبٍ

الدخيلة على الاسلبـ من خلبؿ بياف بصائر القرآف وكاف عنوانها: )العرفاف الاسلبمي ببْ حقائق 
 الوحي 
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 وتصورات البشر(.
خطوة بُ طريق و ىا انا اليوـ اقدـ للجزء الثاب٘ من دراسة، بُ التشريع الاسلبمي ارجو اف تكوف 

معابعة ابؼوضوع من زاوية اخرى. ىي التفريق ببْ القيم الثابتة البٍ تتطور الاحكاـ ضمنها وببْ 
 التشريعات الدستورية البٍ تقتضيها الظروؼ ابؼتغبّة.

 وقد قسمت الكتاب ابٔ فصوؿ:
 / عن ضرورات التطوير.1
 / مناقشة الادلة ابؼعارضة.2
 / نظاـ التطوير.3

 من مقدمة كتابي ابؼنطق. . . -بُ الاكثر -قدمنا بسهيدا اقتبسناه وبُ البدء 
و بُ ابعزء الثالث الذي ارجو التوفيق لتأليفو، سوؼ اتناوؿ انشاء الله مقاصد الشريعة ومنهجية 

 الاستفادة منها بُ حكم ابغوادث ابؼتغبّة اومايسمى بػ )ابؼسائل ابغديثة(.
وا بُ اخراج ىذا ابعزء وابعزء الاوؿ وبالذات الاخوة الكراـ وبُ ابػتاـ اشكر كل الاخوة الذين سابن

 بُ مكتبي بطهراف.
 والله اسأؿ اف ينعفبِ بهذا الكتاب بُ يوـ لاينفع ماؿ ولا بنوف الا من اتى الله بقلب سليم.

 
 

 و الله ابؼستعاف بُ كل الامور 
     17/12/1411مشهد ابؼقدسة. 
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 *تمهيد:
 قطار التقدـ بكو ابؼستقبل الافضل؟ من اي بؿطة ينطلق

 من اي افق تشرؽ شمس النهضة الشاملة، فتعم العابٓ ضياء ودفئا واملب؟
 ومبٌ تشهد بلبدنا مواسم الغيث وابػصب والرفاه، وتنعم شعوبنا بالعيش الرغد والسعادة ابؽنيئة؟

والقلق والتخلف عن  اما آف لشفاه اطفالنا اف تستقبل بسمات الامل؟ ابٓ يأف ميعاد رحيل الفقر
 بلبد الشرؽ الاسلبمي؟

ابٔ مبٌ تسمر عيوننا على درب ابغياة، تنتظر السلبـ و الرخاء و العزة؟ نقطة البداية العقل، أليس 
 نور العقل ىو اوؿ ماخلق الله، اوليس اصل الانساف عقلو؟ اوليست ميزتو على ابػليقة عقلو؟

شاطيء السعادة؟ ابما ينفع العقل من يؤمن بو، ويثق  وكيف يتسبُ للعقل اف يقود سفينة البشر ابٔ
بهداه، ويستنبّ بضياءه، اما الذين يتبعوف اىواءىم، ويستسلموف لرياح الظروؼ ابؼتقلبة، او يتبعوف 

التقاليد من دوف بسحيص او يتبعوف الامم الغالبة من دوف تفكر فيما يصلح بؽم او لا يصلح، 
 بسدنا ولايتمتعوف بحضارة. فانهم لا يكسبوف تقدما ولا يبنوف

 لكل ارض خريطة. ومن بومل خريطة ارض لأرض أخرى لا يهتدي طريقا. 
 كذلك الذين بضلوا افكار وانظمة وعادات ومتاع الامم ابؼتقدمة ابٔ بلبدىم بٓ يفلحوا 
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وروح التقليد واحدة، سواء عند الذين قلدوا الاخرين او قلدوا آباءىم. فكلب الفريقبْ حرموا 
 نفسهم نعمة العقل، وبٓ يعيشوا واقعهم ابػاص بهم فضلوا بُ متاىات ابعهل.ا

وىل بىتلف الذي لا يستخدـ بصره عن الاعمى الذي لا بصر لو؟ كلب لأ نهما معا يضلبف 
السبيل. كذلك الذين منعهم تقليد الغابرين او تقليد الاخرين عن فهم متغبّات عصرىم وميزات 

 بىططوا بؽا انهم بٓ يستضيئوا بنور عقوبؽم فلم تنفعهم شيئا كثبّا. واقعهم وخصائص حياتهم فلم
ىذه ابغالة مع ضياع شخصية اللؤمة، اوليست شخصية بؾتمع او طائفة  -عادة -و تتقارف

 تتحدد بديزاتها البٍ بردده وبابػصائص البٍ تتمتع بها، فماذا يبقى من شخصية من يتبع غبّه؟
 بعقوبؽم وعواطفهم وقيمهم و قومهم و لغتهم وسائر ما يتصل بهم.بل اف ىؤلاء يفقدوف الثقة 

وما ىو الاوؿ وما ىو الثاب٘؟ فهل يفقد المجتمع شخصيتو فيتبع الاخرين اـ يقلدىم فيفقد بذلك 
شخصيتو؟ بالرغم من اف العلبقة ببْ الامرين جدلية، اذ يؤثر كل واحد منهما بُ الثاب٘ تأثبّا 

ىي فقداف الشخصية. فمبٌ ما ضعفت ثقة الانساف بنفسو احس بفراغ   متقابلب، الا اف البداية
 كببّ فراح يفتش عما يسده واخذ يقلد آباءه حيناً، ونظراءه احيانا.

وىكذا لا بد اف تبدء ابؼعابعة من ىذه النقطة فمن دوف الثقة بالذات،لاتبدء مسبّة الانساف 
 ابغضارية.

لعقل ذاتو لاف اعظم ما بُ الانساف عقلو، فمن بٓ والثقة بالذات تبدء ىي الاخرى باكتشاؼ ا
يكتشف ىذه ابؼوىبة الابؽية العظيمة، وبٓ يعرؼ انو قادر على معرفة واقعو، والتخطيط لو، ابٗ لو 
البحث عما ينفعو وما يضره، وابٗ لو الانتفاع بسائر نعم الله عليو من ثروة او قوة او فرصة، وابٗ 

 لو الثقة بذاتو. 
يبتعث العقل من سباتو، وينفض عن نفسو غبار ابعمود والانطواء واحباطات ابؽزائم بلى بعد اف 
 والنكسات. 

 يؤمئذ بىطو الانساف على درب ابغضارة، اذ بودد ابؽدؼ ومن خلبلو بودد  
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 الاسبَاتيجية، وتنتظم خطتو؟ عبر قنوات الاسبَاتيجية ليندفع بكو برقيق الاسبَاتيجية.
الوحي بصورة امثل، وبييز بها ما ينفعنا من جديد العصر عما يضره، وما ينفعو ويومئذ يعي بصائر 

 من تراث الاولبْ عما يضره.
ليست كل احتمالات  -كممارسات ابؼسلمبْ اليوـ  -ذلك لاف بفارسات ابؼسلمبْ بُ التاريخ

 ابغضارة الاسلبمية بل اف بعضها كاف ولايزاؿ غطاء بىفي اشراؽ الاسلبـ ابغقيقي.
 لاسلبـ ابغق.اف ا

 بيكن اف يعطي الانسانية حضارة روحية مادية، عظيمة ابؼنفعة والروعة. 
 كما اف ابغضارة الغربية ليست الشوط الاخبّ بُ تقدـ الانساف، ولا النموذج الابظى بغياتو.

 وعلينا اف نستخرج من )كنوز الاسلبـ( حضارة ابظى.
 ولكن من الذي بهب اف يفعل لنا ذلك؟

من ابؼسلمبْ حبْ يردموف الفجوة بينهما ولنا  -بنا علماء الدين وعلماء العصر -فىناؾ طائفتا
 مع كل واحد منهما كلمة.

 
 *علماء الدين:

الاسلبـ دين العلم، وابؼعاىد الدينية )ابغوزات( ىي البٍ خرجت كبار علماء ابؼسلمبْ بُ بـتلف 
 الاختصاصات.

وزعمت اف مسؤوليتها تنحصر بُ اعادة صياغة فلماذا انكفئت ىذه ابؼعاىد اليوـ على ذاتها، 
 افكارىا دوف اي انفتاح على افكار العابٓ من حوبؽا.

بؼاذا بٓ تطعم ابغوزات الدينية مناىجها بابعديد ابعيد من مناىج العلوـ ابغديثة او لا اقل بؼاذا بٓ 
 تطور ىي مناىجها بدا يتناسب مع تقدـ العصر؟
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 والتقليد:*الحدود الغامضة بين الاصالة 
بلى العملية ىذه ليست بسيطة، اذ التطوير أيا كاف يرتبط ارتباطا وثيقا بابغدود الغامضة والدقيقة 

 البٍ تفصل ببْ الاصالة والتقليد، ببْ مابهب اف يبقى وما بهب اف يطور.
 التقاليد و بالتابٕ، ببْ القضايا ابؼتعلقة بالقيم الثابتة البٍ لابهوز التنازؿ عنها برت اي ضغط، وببْ

، بٍ اصبحت من بـلفات  البٍ لصقت بها غفلة من الوعي او القضايا البٍ كانت صابغة بُ يوـ
 العصور الاوبٔ.

وليس من حق كل من ىب ودب، اف يعبْ ىذه ابغدود الدقيقة، لاف تعيينها بحاجة ابٔ معرفة 
من جهة  -ابؼواضيع ابؼتغبّةالقيم الثابتة منو، و  -شاملة بالعصر ومتغبّاتو من جهة، وبالدين

 اخرى.
بُ رأي احد  -بٍ بغساسية ىذه القضايا بىتلف فيها الناس اختلبفا كببّا، فالامر الذي ىو

من صميم الدين فاذا تغبّ اطبقت السماوات على الارض، انو بالذات، تقليد  -ابؼفكرين 
ل ابؼراة، قل ىو البيت وبىالف الدين، والدين بريء منو. مثلب بؿ -بُ رأي بصاعة اخرى -اعمى

 فقط، اـ رحاب ابغياة كلها؟ ..
فريق من الناس لا يكفوف عن الصراخ باف الله، والرسوؿ، وابؼسلمبْ، يقولوف اف ابؼراة بهب الا 

 بزرج من حدود البيت..
بينما فريق آخر، يقولوف بكل ثقة وقناعة: اف الاسلبـ يفرض على ابؼراة الاحتشاـ بٍ يوجب عليها 

 تساىم بُ بناء ابغياة ابتداء من البيت وانتهاء بالإصلبح السياسي.اف 
ىؤلاء واولئك، يقدموف معا شواىد وادلة عديدة، وجذر ابؼشكلة اف الدين اختلط عندنا بالتقاليد، 

والقرآف)بضاؿ ذو وجوه( يفسر تفسبّات شبٌ، وبُ ىذا ابعو، قد يتطرؼ الذين يريدوف التطوير 
لة ويتمردوف على ابؼاضي بخبّه وشره، بقيمو الصابغة وتقاليده البالية و فيتجاوزوف حدود الاصا

 حبٌ بالشخصية ابؼتميزة للبمة. -بالتابٕ -يكفروف
ولكن بالرغم من ذلك لابد اف نقتحم ىذا ابؼيداف ابػطر ونتجاوز العقبات ونعطي للبمر الاولوية، 

لة)ابؼادية و ابؼعنوية( البٍ تصرؼ بُ عوضا عن القضايا ابعانبية. ونصرؼ من اجلو الطاقات ابؽائ
 اعادة صياغة الافكار ابؼاضية بقوالب جديدة، 
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 وحبٌ اعادة طباعتها بذات الاساليب. 
 *الغلو في الدين حرام:

ويزعم فريق اف الطريق الصحيح للمحافظة على الدين ىو: اضافة اشياء ابٔ الدين )احتياطا( 
لتقاليد البٍ كانت قدبية وبالية، لكي لابهرؤ احد على عليو، فمثلب انهم يقولوف: لنحافظ على ا

 نقد القيم الصحيحة. 
ولكن بهب على ىؤلاء اف يتنبهوا ابٔ اف الزيادة بُ الدين حراـ كما الانتقاص منو لانها نوع من 

الغلو ابغراـ شرعا، بٍ اف الغلو بُ الدين ىوابؼسؤوؿ ابؼباشر عن بسرد طائفة كببّة من الناس عليو، اذ 
فساد بؾموعة من الاحكاـ والتقاليد البٍ الصقها ابعاىلوف بالدين،  -بالعقل والتجربة -انهم يروف

فيزعموف اف الدين كلو ىكذا. ويقولوف الافضل اف نكفر بالمجموع حبٌ لا يفرض علينا احكاـ 
 وتقاليد بالية او مضرة، اولا اقل غبّ نافعة.
ابغديث بكل جوانبو وبُ ذات الوقت بورـ تقليد  فمثلب، حبْ بورـ ادعياء الدين دراسة العلم

 الغرب.
فيفضلوف الاخذ بتقاليد  -فاف طائفة من الناس بهدوف اف قبوبؽم بالدين بورمهم من نعم العلم

 لكي يتسبُ بؽم الاخذ بعلمو. -الغرب
 وبُ العابٓ ابؼسيحي كاف الغلو بُ الدين ىو السبب ابؼباشر لتحوؿ الناس ابٔ الابغاد.

عن اضافاتها اللبمعقولة ابٔ الدين عاد العابٓ  -برت ضغط الظروؼ -راجعت الكنيسةوحبْ ت
الغربي ابٔ ابؼسيحية، من ىنا بٓ يرضى الله عن طائفة من الناس لانهم حرموا ما احل الله بؽم، 

 وقاؿ: 
دنيا )قل من حرـ زينة الله البٍ اخرج لعباده والطيبات من الرزؽ قل ىي للذين آمنوا بُ ابغياة ال

خالصة يوـ القيامة كذلك نفصل الايات لقوـ يعلموف* قل ابما حرـ ربي الفواحش ماظهر منها 
ومابطن والابٍ والبغي بغبّ ابغق واف تشركوا بالله مابٓ ينزؿ بو سلطانا و اف تقولوا على الله مالا 

 تعلموف(
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 وقاؿ عن ابؼشركبْ الذين حرموا على انفسهم ما احل الله بؽم، قاؿ: 
قد خسر الذين قتلوا اولادىم سفها بغبّ علم وحرموا ما رزقهم الله افبَاء على الله قد ضلوا وما  )

 كانوا مهتدين(
اف التحربٙ بحاجة ابٔ نص كما الابهاب، ولابهوز اف نضيف ابٔ الدين اشياء زائدة لتكوف درعا 

 واقية للدين الصحيح، فلرب زيادة نقيصة.
 *الاسلبـ دين التطور:

على منظومة من  -بُ بقية آياتو- يببْ الله سبحانو بُ القرآف الكربٙ الا احكاما قليلة. وركزوابما بٓ
 القيم البٍ اراد ترسيخها بُ وعي الامة بشكل كامل.

 ابما فعل ذلك ليفتح اماـ الامة ابواب التطور..
كمة ورسخ قيم والنبي بؿمد )ص( بٓ يكتب لنا اسفارا مطولة بُ التشريع ابما ببْ اصوؿ العلم وابغ

القرآف بتشريعاتو الرشيدة بٍ وجو الامة ابٔ خلفاءه ابؼعصومبْ فقاؿ: )اب٘ تارؾ فيكم الثقلبْ كتاب 
 الله وعبَبٌ اىل بيبٍ ما اف بسسكتم بهما لن يضلوا(.

وخلفاء الرسوؿ )ص( بٓ يؤلفوا كتبا مطولة بُ الاحكاـ الفقهية. ابما قالوا علينا بالاصوؿ، وعليكم 
، ووجهوا الامة من بعدىم ابٔ الفقهاء وقالوا: )واما ابغوادث الواقعة فارجعوا فيها ابٔ رواة بالفروع

 احاديثنا(.
 الاحكاـ وفق متغبّات العصر..؟. -حسب مسؤوليتنا الدينية-ولكن السؤاؿ: ىل بكن طورنا

ا اـ بسسكنا بابعانب الثابت من الشريعة وضخمناه واعدنا صياغتو من جيل ابٔ جيل .. ام
 ابؼتغبّات فبَكناىا لاجتهادات الناس..؟.

 ما ىو الاقتصاد الاسلبمي؟ وكيف ينبغي اف يتم توزيع الثروة؟
 كيف بهب اف ننمي ثروة بلبدنا؟

ما ىي القوانبْ البٍ تنظم علبقة العامل برب العمل؟ وىل بهب اف يشارؾ العماؿ بُ الارباح؟ 
 وكم وبؼاذا؟ وىل للعماؿ ضماف اجتماعي؟.
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حكم الدين بُ الاراضي؟ فهل بهوز تقسيمها على الفلبحبْ اذا اقتضت الضرورة،  ماىو
 لاستقلبؿ بلبدنا الاقتصادي ومبٌ تكوف حالة الضرورة؟.. وىل بكن الاف بُ تلك ابغالة؟.

؟  ماىي انظمة الامر بابؼعروؼ والنهي عن ابؼنكر؟ماىي الوسائل السليمة البٍ بهب اتباعها اليوـ
 السياسي ابؼسلح؟ اـ بهب اف يكوف بؾرد عمل صامت؟ اـ عصياف مدب٘؟. ىل بهوز الاصلبح

 كيف بهب مقاومة الاحتلبؿ؟ ماىي عناصر النجاح فيها؟
كيف بهب اف يببُ المجتمع؟ وكيف نوجد فيو الديناميكية؟ كيف بقعلو بؾتمعا متقدما؟. كيف 

 بكافظ على القيم البٍ تسود عليو؟.
البٍ بهب اف يتقيد بو الانساف ابؼؤمن؟ ىل ىي ابؼرونة او  ماىي تفاصيل البرنامج الاخلبقي

 التصلب؟ ومبٌ ابؼرونة ومبٌ التصلب؟ وىل ىي الانعزاؿ؟ اـ الانفتاح؟ ومبٌ ىذا ومبٌ ذاؾ؟
 اف مئات الاسئلة العريضة حائرة اليوـ وتتطلب اجوبة صحيحة وواقعية وواضحة، فأبٗ لنا بذلك.

ة ىي بؿور الدراسة، وبٓ نعابعها بشجاعة و حكمة، والتضحية لو بٓ تصبح القضايا اليومية ابؼلح
بكثبّ من التقاليد البٍ اصبحت عند البعض من ابؼقدسات، فاف حسابنا سيكوف عسبّا اماـ الله 

 بٍ اماـ التاريخ، واف مسؤوليتنا ليست بُ اعادة الكتابة، بؼشاكل من قبلنا واعادة ابغل بؽا.
اذا كاف ىكذا فهكذا، واف كاف كذلك؟ فهذا، علينا اف  ليس من الصحيح بياف الافبَاضات

 نعطي رأيا ثابتا، وواضحا وبؿددا.. ونقوؿ:
بحاجة ابٔ علم واسع لا بالكتب بل بابغياة -بالطبع-لاف الامر ىكذا، فابغكم ىكذا وكفى، وىذا

 بكل تفاصيلها، اف ىذه و ليست غبّىا ىي مسؤولية الفقيو.
طباعة كتاب فقهي قدبٙ مرة كل عاـ ونطبقو، اننا لا بكتاج ابٔ نسخ والا.. فكاف يكفينا اف نعيد 

اخرى للكتب الفقهية بل ابٔ دراسة فقهية بؼشاكل العصر بٍ حلها على ضوء الفقو الاسلبمي 
الغبِ اف ابؼغالاة بُ التحذر قد يسبب بُ اخراج الناس من الدين رأسا، ولذلك يصبح بُ بعض 

 ة بُ الدين،الاوقات اشد ضررا من اللبمبالا
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 ولذلك كره الله، عمل ابؼارقبْ ابؼغضوب عليهم كما بٓ يرض عن القاسطبْ، الضالبْ.
 اننا بحاجة ابٔ من يعرؼ السياسة، ويعرؼ الدين، ويعطينا رؤية دينية بذاه مشاكلنا السياسية.

ضايانا وبحاجة ابٔ من يعرؼ الاقتصاد، ويعرؼ بصائر الدين فيو، ووفق تلك البصائر بول لنا ق
 ومشاكلنا الإقتصادية.

والادب -بفروعو العديدة-وبحاجة ابٔ من يعرؼ الثقافة ابغديثة وتياراتها بُ البَبية وعلم النفس
 والفن بٍ يعطينا نتيجة بحوثو.. آنئذ طالبونا بتطبيق الاسلبـ. 

 .181)فمن بدلو بعدما بظعو فابما ابشو على الذين يبدلونو( سورة البقره/
بٓ تتغبّ مناىج الدراسة واىتمامات الدارسبْ وبؿاور حلقات ابؼناقشة بُ المجاميع وبالطبع لو 

 الدينية لايستطيع علماء الدين القياـ بهذه ابؼهاـ ابعساـ.
 ولكن من يغبّ مناىج الدراسة..؟ بكن بانتظار ذلك الرجل الشجاع ابغكيم.. .

 *مسؤولية رجاؿ العلم:
وف من الدين روحو وبصائره ومن الواقع علمو وخبرتو، وتقدموف وانتم يارجاؿ العلم! بؼاذا لاتستوح

 للناس برامج واقعية اصيلة.
-صحيح اف دراستكم كانت بُ ابعامعات الاجنبية او بُ جامعات تتبع مناىجها وىي لاتؤىلكم

 للكتابة عن ثقافة الامة الاصيلة.-بالطبع
تبة الاجنبية امامكم كل ما وصحيح انكم حبْ تعزموف على دراسة موضوع معبْ ستجعل ابؼك

 برتاجوف اليها من دراسات ووثائق و مراجع و .. .
بينما لاتوفر ابؼكتبة الاسلبمية لكم الا قليلب من الافكار ابؼبثوثة بُ مراجع قدبية، ذات طباعة 

رديئة، ولغة صعبة الفهم.الا اف رجل العلم ينبغي اف يكوف مبدعا، وبىرج من الارض العذراء زرعا 
 ده البٍ لاتعرؼ الكلل.بجهو 

وصحيح انكم سوؼ تتعرضوف بؽجوـ من ادعياء الدين الذين بيارسوف الارىاب الفكري، ولكن 
بهب مقاومة ىذا الارىاب فاف الاستسلبـ للبرىاب جربية لاتغتفر، لانو يشجع على ابؼزيد منو، 

 اف الله بٓ بهعل لانبيائو العظاـ، حق 
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 للرسوؿ الاعظم بؿمد صلى الله عليو وآلو:جبر الناس على الدين، وقاؿ 
 )ليس لك من الامر شيء او يتوب عليهم او يعذبهم فانهم ظابؼوف(

 )ولو شاء ربك لآمن من بُ الارض كلهم بصيعا أفأنت تكره الناس حبٌ يكونوا مؤمنبْ(
 )لا اكراه بُ الدين قد تببْ الرشد من الغي فمن يكفر بالطاغوت ويؤمن بالله فقد استمسك

 بالعروة الوثقى لاانفصاـ بؽا والله بظيع عليم(
فكيف يأبٌ رجل لايعرؼ من الدين شيئا كثبّا لينصب نفسو حاكما على الدين، ويشهر من 
الدين سلبحا ضد كل من خالف آراءه او حبٌ لو خالف مصابغو الشخصية البٍ سرعاف ما 

 بهعلها دينا.
ابؼسلمبْ والذي استشهد بو خبّة ابناء  اف ىذا السلبح ىو الذي كاف عقبة بُ طريق تقدـ

.  الامة.. منذ عهد الاماـ ابغسبْ)ع( سبط رسوؿ الله )ص( وابٔ اليوـ
وعلى رجاؿ العلم اف يقاوموا ىذا السلبح بُ بلبدنا كما حاربوه بُ اروبا وقد فقد ىو ايضا دوره 

 بُ عصر الفضاء...
الغرب، سبّفعوف اصواتهم ضد رجاؿ العلم يبقى سلبح التشهبّبهم لاف ىناؾ طائفة من ابؼتأثرين ب

 الذين يدافعوف عن الدين، ويتهمونهم بألف تهمة وتهمة.
 طبعا ليس ضمن تلك التهم تهمة التقليد للغرب، وتسريب ثقافاتو الدخلية ابٔ الامة.. .

 ولكن بهب اف نقوؿ بؽؤلاء..
 واحدة: الذين لايعجبهم عودة زميل بؽم ابٔ اصالتو الدينية، نقوؿ بؽم كلمة
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 *ىل العقل في اجازة؟
بالرغم من اف العلم ابغديث علم واقعي قبل اف يكوف نظريا، ولذلك فهو يراعي الاختلبفات 

 الواسعة البٍ توجد بُ طبيعة الناس.
كل -فاف ىذه الطبقة من رجاؿ العلم عندنا لايكفوف عن تقليد العابٓ الغربي او العابٓ الشرقي

 ختلبفات الواسعة البٍ بذعل منا غبّ الغرب وغبّ الشرؽ.دوف تفكبّ بالا-حسب دراستو
فمثلب انهم يتحدثوف لنا عن مشاكل الصناعة، او عن طريقة منع استغلبؿ اصحاب ابؼصانع 

 للعماؿ.. بينما لا توجد لدينا صناعة بدعبُ الكلمة.. .
 ويتحدثوف لنا عن مشكلة الانساف ذو البعد الواحد بُ العابٓ الصناعي. 

قت الذي نعيش التطرؼ بُ التشتت حيث بكتاج ابٔ بؼلمة جوانبنا بُ اطارات بؿدودة، بُ الو 
فبينما بُ الغرب ترى العابٓ بُ ابؼصنع يتحوؿ شيئا فشيئا ابٔ جزء من ابؼصنع حيث يتحوؿ ابؼصنع 

عنده كبقرة ابؽنود ابٔ ابؽة تعبد وبذلك تتحجم كل طاقاتو ضمن ىذا ابؼصنع الصغبّ.. ويطلع 
برت ماركوز( بكتابو الانساف ذو البعد الواحد ينبهو ابٔ ىذه ابغالة ابؼزرية البٍ انتهى اليها، عليو)ىر 

 ويأمره بعدـ الافراط بُ البَكيز.
بقد الامر بـتلفا عندنا فنحن نعيش عابٓ التشتت ابؼطلق حيث لا مصنع لدينا، ولا تنظيم دقيق 

 عدـ البَكيز.. .ولاىم بوزنوف.. فمن ابؼضحك اف يأبٌ كاتب وينصحنا ب
ثقافة الغرب بُ عبارات عربية دوف اف بككم عقولنا فيما -من حيث نشعر او لانشعر-اننا نبَجم

 تنفع وماتضر كأف العقل بُ اجازة.. .
إف اخطر حالة تصيب الانساف، ىي حالة فقداف الثقة بالذات، ورجاؿ العلم اصيبوا بهذه ابغالة 

ابغضارة الغربية، وتركوا وراء ظهورىم كنوزا لاتنفذ من  مع الاسف. انهم انبهروا كليا بدظاىر
 امكاناتهم الذاتية.

ابٔ البَاث حيث بهدوف فيو ما يعيد اليهم ثقتهم -من جهة-اف ابغل الوحيد بؽؤلاء ىو العودة
 بانفسهم.

 دراسة الواقع والتعامل معو مباشرة، وليس وراء حجب الكتب والدراسات.-من جهة اخرى-بٍ
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 شخصيتنا الضائعة:*من اجل 
اف على رجاؿ العلم اف يعملوا لاحياء شخصيتنا الضائعة. ببْ تقليد ابؼتزمتبْ، للماضي، وتقليد 

 ابؼتمردين، للبجنبي.. .
عليهم اف يؤسسوا لناحياة جديدة.. تكوف حياتنا بكن لاىي حياة من مضى من ابائنا، ولاىي 

 حياة الغرباء عنا.
  مقياسنا ثلبثة امور اساسية:ولاتكوف كذلك الااذا راعينا بُ

 /اصالة القيم.. ونعبِ بها، ترسيخ الابياف، وابغق، وابغرية، والعدالة الاجتماعية.1
و كل القيم البٍ ابصعت عليها نصوص ديننا وبذارب امتنا، وتهدي اليها عقولنا. اف القيم ذاتها 

 مقبولة، اما طريقة بذسيد ىذه القيم تاربىيا فهي غبّ ضرورية.
ثلب: اف ابغرية ذاتها قيمة اساسية بهب الاىتماـ بها. اما الاساليب البٍ امنت لنا ابغرية، فهي فم

.. او قد تكوف ضارة، اذ اف البشرية ابتدعت اساليب افضل منها.. .  قد لاتكوف نافعة اليوـ
 /واقعية التشريع..2

وتفاوت، شريطة اف تكوف القيم والتشريع بهب اف يستلهم من الواقع الراىن، بدا فيو من اختلبؼ 
 الاصيلة ىي المحتوى ابغقيقي بؽذه الواقعية.. .

-ضمن كل واقعة بالذات-علينا اف نتوخى تطبيق)العدؿ(، ولكن كيف؟: بالتشريع الذي يؤمن
 اكبر نسبة بفكنة من قيمة)العدؿ(.

قيم واضحة، والتعرؼ اف دراسة الواقع، ومتغبّاتو، وحاجاتو، ىواىم، من دراسة القيم ذاتها.. اذ ال
 عليها ميسور، ابما متغبّات الواقع غامضة وكثبّة.

 *مغزى التجارب ابغديثة: 
العلم ابغديث، خلبصة بذارب.. وعلينا اف ننفتح عليها، ولكن قبل ذلك علينا اف بميز ببْ قشور 

 ى.التجارب ولبابها، ببْ ابؼغزى ابغقيقي للتجربة، وببْ الاطار الذي وضع فيو ىذا ابؼغز 
.-ذات الابعاد الثلبثة-اف ىذه العملية الشاقة  ىي ابؼسؤلية ابؼلقاة على كاىل رجاؿ العلم اليوـ
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 التطوير بين الوسيلة والهدف:
بيتطي ظهر جواده، ويطوؼ بالبلبد ويدعو فيها ابٔ الله وتطور الزمن. واخبَعت -العادةبُ -كاف

الوسائل النقلية ابعديدة، السيارة والطيارة، ولكنو اعتبر جواده جزء من مهمتو الاسلبمية. ماذا  
 كانت النتيجة؟ تراجعت قدرتو على الدعوة، بل واصبحت معدومة.

ابؼتزمت، ولا احد منا يرى صحة موقف ىذا الداعية السلبي من لا احد منا يوافق ىذا السلوؾ 
 وسيلة النقل ابعديدة، ولا يرى اية صلة ببْ جواد بيتطيو وببْ منبر يرتقيو.

ولكن الكثبّ منا لايزاؿ يراىا مقدسة تلك الوسائل البٍ ابزذىا اباؤنا لتحقيق اىداؼ الدين. يرى 
اليو من اعمدة الصحيفة، بل يرى الاذاعة والسينما، وابؼسرح اعواد ابؼنبر اقرب ابٔ الله وابٔ الدعوة 

وسائل غبّ لائقة بنشر التعاليم الاسلبمية، والنتيجة الطبيعية بؼثل ىذا التفكبّ ىي ذات النتيجة 
السابقة، تراجع الدعوة. فبينما الاعداء يستخدموف الوسائل الاكثر تطورا. بىيم ابعمود على أجواء 

السماوات والارض بابغق( وليس من الانصاؼ اف بكمل الاقدار مشكلة اوضاعنا)وخلق الله 
 بزلفنا وبصودنا، اليس كذلك؟

بهذا ابؼثل البسيط نعرؼ اف الوسيلو ليست بُ ابنيتها بدستوى ابؽدؼ، بل ىي بُ احسن الفروض 
 تكوف ذات درجة من الابنية دوف مستوى ابؽدؼ، وبُ الاغلب ابما تكتسب شرعيتها وابنيتها من

 ابؽدؼ ذاتو.
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اما اذا اعطيناىا ابنية تعادؿ او تفوؽ ابنية ابؽدؼ فاف النتيجة الطبيعية ىي ابغكم باعداـ ابؽدؼ 
اليس من التزـ مع نفسو بألا يأكل الا بفا يزرع بالوسائل القدبية، وألا يلبس الا مابواؾ باليد، والا 

غربة من عصره سجبْ افكاره  يستخدـ الا السفن الشراعية، اليس يعيش مثل ىذا الرجل بُ
 لايستطيع صرفا ولا عدلا.

كذلك المجتمع الذي يرفض اف يطور وسائل انتاجو، او سبل مواصلبتو، او قوانينو او اسلحتو 
الدفاعية، فانو بوكم على نفسو بابؼوت التدربهي. او تعرؼ اين تكمن مشكلة ىذا المجتمع 

سو للوسائل وعدـ قدرتو على التضحية بها لاجل ابغقيقية؟ تكمن بُ استهانتو بالاىداؼ، وتقدي
 اىدافو.

فأنت مضطر ابٔ اختيار احد امرين اما بذديد سلبحك، واما القبوؿ بابؽزبية بدا فيها من نتائج 
ينبغي اف تهتم بو، اما النصر واما السلبح القدبٙ، فاذا -عند التعارض-منكرة. فأحد الامرين

 معو ابؽزبية. قدست السلبح القدبٙ فلببد اف بزتار
الاىداؼ السامية لاتتطور مع الزمن، لانها جزء من ناموس ابػليقة. ولكن الوسائل ىي البٍ 
تتطور، ولا احد ينكر فضيلة العدؿ والاحساف، او بىالف ضرورة الطعاـ والشراب، وابعنس، 
ونوفر ولكن الاختلبؼ ببْ الامم يكوف عادة بُ الوسائل. كيف بكقق العدؿ، وبمارس الاحساف، 

 الطعاـ والشراب ونشبع غريزة ابعنس؟
 وكما ببْ الامم كذلك ببْ العصور يكوف الاختلبؼ عادة بُ ىذه السبل. 

وكلما ازداد اىتمامنا بالوسائل دوف الاىداؼ كلما تضاءلت فرص برقيق الاىداؼ. فليس سواء 
ابٔ -شخصيا-وصلتعبر ابؼنبر ومن يدعو الناس ابٔ الله عبر الاذاعة. وىكذا ت-مثلب-من يبلغ

قناعة استوحيتها من حقائق تاربىية واخرى اجتماعية واخرى من ملبحظابٌ بغياة العظماء، ابٓ 
تركيف تطورت الصناعة بُ ابغروب قبل اف تتطور بُ السلم. لاف النصر اعظم ىدؼ عند 

 الشعوب، واخلبصهم بؽذا ابؽدؼ يبعثهم لتطوير وسائل برقيقو.
  علم الطب اسرع من أي فرع اخر لاىتماـ كذلك كانت حركة التطوير بُ
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 الانساف بدا بوفظ حياتو اكثر من أي شيء اخر.
والذين سعوا بُ سبيل بذديد الدين وطوروا اساليب الدعوة اليو، وغبّوا سبل برقيق اىدافو وقيمو  

 كانوا اكثر اخلبصا لو عمن تزمت بُ عرضو او بُ تطبيق احكامو.
الانبياء واستهزؤا بهم وقاوموا رسالاتهم وقتلوىم باسم الدين ومقدساتو كانوا واولئك الذين عارضوا 

ابعد الناس عن الدين واىدافو، لانهم عارضوا لباب الدين باسم طقوسو وقشوره، وعارضوا اىداؼ 
الدين وقيمو، باسم بعض الوسائل البٍ زعموا دفاعهم عنها. وجعلوا سقاية ابغاج وعمارة ابؼسجد 

 آمن بالله ورسولو وجاىد بُ سبيل الله سواء. ابغراـ كمن
كمثل كفارقريش او اليهود الذين قاوموا رسل الله من بعد موسى عليو السلبـ، وقتلوا النبيبْ 

بعض -باذف الله وحفاظا على القيم ابغق-والربانيبْ واتهموىم بابػروج عن الدين لانهم غبّوا
 الاحكاـ ابؼختصة بالازمنو الغابرة.

ن ابؼسؤوؿ عن بزلف ابؼسلمبْ اوليس تشبثهم بالقشور وتكاسلهم عن ابؼبادرة ابٔ واليوـ م
 ابؼعارؼ. وابؼسارعة بُ ابػبّات؟

فلو بادروا ابٔ تطوير وسائل الانتاج، وسبل الدفاع وغبّوا عاداتهم بدا يتلبءـ وتلك السبل 
 و اكثرىم بزلفا؟ والوسائل، وقننوا اساليبهم بُ الدعوة، فهل كانوا اليوـ اضعف الناس امة

كذلك رسالات الله، تناسخت ليس بُ قيمها البٍ ىي تعببّ صادؽ عن سنن الله ابغق بُ 
ابػليقة، وابما بُ سبل برقيق تلك القيم بالنظر ابٔ الظروؼ ابؼوضوعية والذاتية للذين ارسلت 

ر ما بقعلها قادرة اليهم، وجاءت رسالة الله ابؼهيمنة)الاسلبـ( برمل من قيم التشريع ومناىج التطوي
 على احتواء أي ظرؼ جديد، واي تطور بُ حياة الامم.

وبكن لذا بٓ نأخذ بتلك ابؼناىج، البٍ ربظت لنا طريقة التطوير على الاسس الثابتة، فمعبُ ذلك 
اما عدـ تطبيق الشريعة او بزلف الذين يطبقونها عن ركب ابغضارة وكلببنا مأسة. وقد ارتكب 

 يق الثاب٘ وابتلينا بكلتا ابؼأستبْ.فريق منا الاوؿ وفر 
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وكلمة ابػلبصة: كما انك تبدؿ ثيابك وفقا لفصوؿ السنة ولا احد يناقشك بُ ذلك، لاف الثوب 
وسيلة للحفاظ على ابعسم واذا بزلفت الوسيلة عن برقيق ىدفها غبّت بدا يلبئمو، كذلك لو 

 عوة(.بزلف أسلوب الدعوة غبّنا الاسلوب وحافظنا على ابؽدؼ)الد
وبكن نكرر كل يوـ ذكر )سبحاف الله ( لنؤكد اف ابظى الغايات رضواف الله وكل غاية دونو 

لاتكسب قدسية ولا احبَاما الا بها، كذلك فاف كل الغايات ىي بُ ابغقيقة وسائل متدرجة بؼا 
 (.ىو اعظم منها حبٌ تتصل سلسلة الغايات ابٔ رضواف الله غاية الغايات)واف ابٔ ربك ابؼنتهى

وىذا يعبِ اف لاشيء يبقى مقدسا اذا عارض قيمة ابظى، بفا يفتح لنا افقا واسعا بُ فهم فقو 
 الاولويات )الاىم و ابؼهم(.

 التطوير ضرورة حضارية:
، اقتحم ابؼستقبل داره بقوة، وسواء اعددنا انفسنا لاستقباؿ  من بٓ يطرؽ ابواب ابؼستقبل بحزـ

بؽا مثيل بٓ انطوينا على انفسنا، وعشنا بُ كهوؼ الاماب٘ التطورات العصرية البٍ بٓ يسبق 
 والذكريات، فاف ىذه التطورات سوؼ تلف حياتنا لانها اصبحت اليوـ عابؼية.

قبل قروف كانت اوربا تتطور، وكانت بقية شعوب الارض وبكن منهم بُ معزؿ عن ذلك. ولكن 
خل بُ كل قطر، بل بُ كل بيت، بل التطور اصبح اليوـ بظة عابؼية، لقد انتشر بُ كل مكاف ود

 واصبح ىوى بُ كل قلب، وتطلعا اساسيا لكل انساف.
لقد استطاع الانساف الذي سخر لو الله سبحانو ما بُ الارض بصيعا، اف يهيمن على الطبيعة، 
يغور بُ أعماؽ المحيطات وبيور بُ افاؽ الفضاء، ويفلق الذرة، ويسخر الرياح، ويلبْ ابغديد، 

 لالكبَوف بُ تدببّ حياتو.ويستخدـ ا
وابٔ جانب ذلك امسى الانساف اقدر على تدمبّ حياتو بيده. اف وسائل التدمبّ ابغديثة، 

 اصبحت قادرة على افناء ابغياة من وجو الكرة الارضية عدة مرات.
وكل شعب يرى انو لو تطور فاف آفاؽ الرفاه تنتظره، ولو بزلف فاف وسائل الدمار تفنيو، ولذلك 

 يندفع باقصى سرعتو بُ سبيل التطوير تسوقو الرغبة بُ  تراه
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 1ابؼكاسب، والرىبة من الدمار الشامل!
وتتوسع الفجوة ببْ الشعوب ابؼتقدمة، وابؼتخلفة، فبينما بيتلك شعب فائضا من القمح بورقو 

للحفاظ على استقرار الاسعار بزعمو، ترى شعبا آخر يهدده ابؼوت جوعا. وبينما يصرؼ شعب 
لوؼ ابؼلبيبْ بُ العطور والكماليات ترى شعبا آخر يبحث عن دولار واحد باضعاؼ ماانتجو أ

 عبر تاربىو كلو، ولكن ىذا الانتاج يتكدس بُ دوؿ معينة، وبورـ عنو اكثر الشعوب.
وبسبب الدعاية للمنتوجات البٍ اسالت لعاب الفقراء، بٓ يعد بفكنا توصيتهم بالزىد بُ نعم الله، 

ابغاجات الكمالية البٍ كانت خاصة بابؼبذرين بُ السابق اصبحت من ضرورات بل اصبحت 
، انك لاتقدر اقناع ابناءؾ باف يعيشوا كما كنت تعيش، كما انك بٓ تكتف  حياة الناس اليوـ

 بالعيش مثل والديك فلبريب لوسائل ابتدعت او تطورت.
تأثروف ببعضهم الا قليلب، بينما بذد قدبيا كاف يعيش اغلب الناس بُ القرى ابؼتباعدة، وكانوا لاي

اليوـ اكثر من ثلثي العابٓ بعيشوف بُ ابؼدف وحبٌ الذين لايزالوف بُ القرى يتصلوف بسائر الناس 
عبر السفر. كما اف الوسائل الاعلبمية اختصرت ابؼسافات، بل اعدمتها بُ بعض ابعوانب، حبٌ 

واحدة او حبٌ بُ بيت واحد، تتماوج  اصبح الناس متقارببْ وكأنهم يعيشوف بصيعا بُ قرية
 افكارىم وعواطفهم، وتتواصل بذاربهم و اخبارىم.

وبسبب ىذا الدمج ابؼركز، اصبحت القوى السياسية اقدر على مصادرة حرية الناس، والتحكم 
 بشؤونهم.

اكثر الانظمة ديكتاتورية بُ السابق بٓ تكن قادرة على ضبط سلوؾ الناس، كما تفعل اكثر 
. صحيح اف الاساليب تغبّت ولكنها بالتابٕ تفقدؾ حريتك الانظم  ة حرية اليوـ

  

                                                           
1
للمزٌد تستطٌع ان تقرأ )سٌرٌن ادوٌن بلك( فً مقالته المترجمة الى الفارسٌة تحت عنوان )تغٌٌر شرط  - 

 من كتاب تحت عنوان )نوسازي جامعة(.اساسً زندكً نو( والمقال جزء 
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بُ التصرؼ، اف حجم كتب القانوف بُ الدوؿ ابغرة اصبح اليوـ اضعاؼ ما ابتدعتو البشرية عبر 
 تاربىها ابؼديد..

 اما اساليب فرضها، فانها ىي الاخرى تنوعت، ابتداء من الدعاية بؽا، وانتهاء بالقوة الرادعة.
وباختصار: التطور الذي نعيشو اليوـ لايشبو مامرت بو البشرية سابقا، فكيف نتحداه؟ ىل 

اجابات شافية عن الاسئلة البٍ تطرحها -ىذه الرسالة الابؽية البٍ لابىلقها الزمن-للبسلبـ
 برديدات العصر؟

ىكذا من الناس من ينكر خلود الاسلبـ، او يزعم اف الاسلبـ بؿدود بالشؤوف الشخصية.. و 
لايكلف ىؤلاء كما اولئك انفسهم عناء الاجابة عن ىذه الاسئلة، ويقولوف دعوا العقل البشري 

 يعابِ مشاكل ابؼسلمبْ ولابرملوا الدين اكثر بفا بوتمل.
ولكننا نعتقد ونبرىن على ما نعتقد اف الاسلبـ رسالة التحديات ابؼضاعفة، انو شاطيء ابػلبص 

بؼن تعصف بو امواج الفبً. واذا بٓ ينفع الاسلبـ البشر وبالذات ابؼؤمنبْ بو من خطر ىذه 
 الامواج العاتية فمن أي خطر يعصمهم او ينجيهم. 

 تلفنا الظلمات ابؼبَاكمة؟ القرآف ىدى من الضلبؿ، اولسنا بكن ابؼسلمبْ
الذين ىجروا القرآف بُ مثل ىذه الاياـ، قد خسروا طريق النجاة وضيعوا خشبة ابػلبص، الا اف 

 ذلك ابػسراف ابؼببْ.
 ولكن كيف؟

ىل بيكن اف نستفيد من كتاب ربنا ىدى لواقعنا ابؼظلم من دوف اف نطور اساليب فهمنا ومناىج 
 حي منو بصائر جديدة واحكاما للوقائع ابغادثة.استنباطنا منو، وبكاوؿ اف نستو 

 واوؿ واعرض سؤاؿ مهم أمامنا: كيف نتحدى تقدـ العصر ونلتحق بركب ابغضارة ابؼتسارعة؟
أي ثقافة نستوحي بصائرىا من كتاب ربنا، وبكدد معابؼها وبقعلها بؿور مناىجنا البَبوية والاعلبمية 

 والتبليغية.
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وبزلفنا وامراضنا النفسية والاجتماعية. اـ آيات السعي والكدح، اـ آيات  آيات ابعهاد تعابِ مشاكلنا
 تسخبّ الارض للبنساف وكرامة الانساف عند ربو؟

وكيف نؤوؿ ىذه الآيات على الواقع ابػاص بنا، حبٌ تصبح بصبّة التحدي، ورؤية التسابق 
 والتنافس؟

قهاء الاسلبـ بعد اطلبعهم على واقعنا واي تشريعات متناسبة مع ىذه ابغالة بهب اف يؤكد عليها ف
 ابؼبَدي.

فاذا ثبت عندىم يقينا اف الصراع الذي دشنتو ابغضارة ابغديثة ضد كل الامم الراقدة بُ سبات 
التخلف، اف ىذا الصراع يوجب علينا جهادا كببّا، نعبىء لو كل طاقاتنا فاف عليهم اف يدخلوا رحاب 

 ناسبة حسب الاولويات الشرعية البٍ يبصرونها من الوحي.فقو الضرورات، ويستنبطوا الاحكاـ ابؼ
، فلببد اف يستخدموا صلبحياتهم كولاة للبمر  واذا ايقنوا اف ذلك لايتم من دوف بزطيط مركزي صارـ

 فيعطوا الفتاوى ابؼناسبة.
لك واذا وجدوا اف التخلف الذي يعبِ الفقر، والتبعية، واعلبء كلمة الكفر، وضياع احكاـ الله، ىنا

مناىج لتحدي التخلف وقد يفرض عليهم ذلك اعطاء -انطلبقا من مسؤولياتهم الدينية-يضعوف
فتوى بضرورة برديد النسل، او تشجيع النساء على العمل، او فرض التعليم على كل الشبيبة، او 

 تقليص الاستهلبؾ، وزيادة الانتاج أو ما اشبو..
الافلبـ وابؼسرحيات، والصحف ابؼثبّة، واف بمط حياة وحبْ بهدوف دعايات الاعداء تغزو بلبدىم عبر 

الغرب اخذ ينتشر لانو اسهل او اكثر بصالا، فانهم سوؼ يفرضوف بذديد اساليب الاعلبـ، وتأسيس 
 مراكز لانتاج الافلبـ ابعيدة وابؼوجهة، او بؿطات للتلفزة أو دور للصحافة و ما أشبو.

القيم الاصيلة البٍ ينبغي اف يتمحور حوبؽا الاعلبـ.  وىناؾ يطرحوف أسئلة جديدة على انفسهم حوؿ
واف ابػلبعة و ابؼوسيقى ليستا فقط وجو الفساد بُ اعلبـ الغرب، بل الافكار الشركية البٍ برتوي 

 عليها اشد حرمة واعرض فسادا.
القيم ومادامت الانظمة السياسية اليوـ تزداد تأثبّا على حياة الناس، فلببد اف بلطط لتوجيهها ضمن 

  الابؽية، وبُ ذات الوقت نعرؼ كيف برافظ الدوؿ
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 الصغبّة على استقلببؽا اماـ الدوؿ الاكبر واماـ ابؼؤسسات الدولية البٍ تزداد نفوذا بُ العابٓ.
لابيكن اف تعيش دولة بلب حدود جغرافية، وبلب موازنة اقتصادية، وبلب مكوؾ وقوانبْ تنظم 

كانت دولة عظمى كأمريكا، او ذات اقتصاد عملبؽ كالياباف، الاستبّاد والتصدير.. حبٌ ولو  
فكيف اذا كانت دولة فقبّة مثل بنغلبدش او صغبّة مثل البحرين، والسؤاؿ: مادامت ىذه 

القوانبْ ضرورية فكيف تسن حبٌ برقق اكبر قدر من الفائدة بأقل قدر من الضرر؟ بتعببّ اخر  
ة، مثل حق الفرد ابؼتوازف مع حق المجتمع، والمحافظة كيف تشرع ضمن اطار القيم الاسلبمية العام

على كرامة الانساف ضمن برقيق امن الدولة، والاىتماـ بحرية ابؼواطن؟ وىناؾ برد صارخ لابىفى 
على احد، انو التحدي العسكري، ومن بٓ يستجب بؽذا التحدي لابد اف يستسلم لكل 

واعدوا بؽم مااستطعتم من قوة ومن رباط ابػيل الويلبت. والسؤاؿ: كيف نطبق كلمة الله ابغازمة؟)
ترىبوف بو عدو الله وعدوكم و آخرين من دونهم لاتعلمونهم الله يعلمهم(. وكيف نعمل اذا 

اعبَضت طريقنا بعض الاحكاـ الشرعية؟ مثلب بُ بعض الدوؿ تزيد نسبة النساء على الرجاؿ 
 بأضعاؼ. 

ابعهاد على النساء وىو ساقط شرعا عنهن اـ  فاذا كاف عدوىم ابؼباشر اكثر عددا فهل نفرض
 نلغي ذلك وننتظر قدرنا بُ ابؽزبية.

 وبكلمة موجزة:
لقد عصفت بالبشرية ثورتاف عارمتاف الاوبٔ عندما اكتشفت الزراعة، والثانية باخبَاع الصناعة 

 2ابغديثة. واليوـ تبَاكم ارىاصات ثورة ثالثة تسمى بالثورة الالكبَونية.
ت مناىج ابغياة رأساً على عقب. واخشى اف نفيق بُ بغظة لنرى انفسنا طافحبْ وكل ثورة غبّ 

 فوؽ امواج سيل ىادر من التطورات.
 التطوير في الثقافة و الفقو:

 ولا بيكن اف يقتصر التطوير على القوانبْ، بل لابد اف يغور ابٔ عمق التوجيو 
  

                                                           
2
لقد الف الوٌن كتاباً فً الموضوع سماه بـ)الثورة الثالثة( ترجم الى الفارسٌة تحت عنوان )موج سوم(  - 

 ٌشرح ابعاد هذه الثورة العاصفة وابعاد التطورات المحتملة بعدها.
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تتطور وفق ابؼتغبّات بُ الناس او بُ ظروفهم الثقابُ، فكثبّ من الافكار والقيم ابػلقية بهب اف 
 القاىرة.

فاذا انكفأت روحية الناس، وانطووا على انفسهم، واخذوا يتشبثوف بنصوص الزىد بُ الدنيا، لبَؾ 
مسؤولياتهم ابغياتية، والتقاعس عن الكدح وعن الوفاء بواجبات عمارة الارض، ىنالك بهب على 

عليهم آيات السعي وابعهاد، واعمار الارض واصلبحها، ويركزوا اوبٕ البصائر والذكر اف يقرأوا 
 على القيم الاجتماعية البٍ تتنابَ روح العزلة والانطواء.

 واذا توغلوا بُ الدنيا، وتركوا الاخرة بؽا، بهب ترغيبهم بُ ثواب الله، وتزىيدىم بُ درجات الدنيا.
رد التمبِ، بهب بياف شروط التوكل على الله واذا تواكلوا زاعمبْ اف الله ينصرىم على اعدائهم بدج

 حبٌ يرزقهم النصر، واذا اعتمدوا على قوتهم واغبَوا بها بهب البَكيز على العامل الغيبي بُ ابغياة. 
وىكذا مع اختلبؼ روح المجتمع. بىتلف التوجيو الثقابُ كما اذا اختلفت الظروؼ القاىرة لابد اف 

الناس باحتلبؿ اجنبي او ديكتاتورية قمعية، او برد اقتصادي  بزتلف حسبها الثقافة، فقد يبتلي 
كببّ، وقد يعيشوف بؽب الثورة ابؼسلحة، وتهور العمليات الانتحارية، وقد تظللهم بركات الله 

 فيعيشوف البَؼ وتنتشر بينهم امراضو..
يههم، فقد بُ كل وضع لابد اف بىتار فقهاء الاسلبـ، العلماء، ببصائر الوحي، منهجا معينا لتوج

يعبئوف الناس ضد الاجنبي، وقد يأمرونهم بالتقاة من كيد الطاغوت، وقد يفرضوف عليهم الكدح 
ابؼضاعف بؼواجهة التحديات الاقتصادية، وقد يرغبونهم بُ البَوي واختيار الاساليب ابؽادئة، 

 وىكذا..
كذب صدقا عند الله اف ابغكمة تقتضي اختيار الفكرة ابؼناسبة،. للوضع ابؼناسب. فقد يكوف ال

)كما بُ الاصلبح( وقد يكوف الصدؽ كذبا عند الله)كما بُ النميمة( وقد تكوف ابػدعة 
 عبادة)كما بُ ابغرب( وقد يصبح التكبر بؿبوبا)كما التكبر اماـ ابؼتكبر(.

وبكلمة: اف تكوير ابؼناىج ضمن دائرة القيم الشرعية، ضرورة تقتضيها ابغكمة البٍ أمرنا بها حيث 
 اؿ ربنا سبحانو:)ادع ابٔ سبيل ربك بابغكمة وابؼوعظة ق
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 3ابغسنة وجادبؽم بالبٍ ىي أحسن اف ربك ىو أعلم بدن ضل عن سبيلو وىو أعلم بابؼهتدين(.
 *لماذا لم يتطور الفقو؟

بؼاذا بٓ يتطور الفقو كثبّا؟ بؼاذا اغلق البعض باب الاجتهاد؟ وحبٌ الذين بٓ يقفلوه نظريا بؼاذا 
 بٓ يتوغلوا فيو بعيدا؟تراىم 
روح عامة، فاذا كانت عالية تعيش عنفواف الانطلبؽ انعكست على سائر ابعاد -اية امة-للبمة

حياتها، ففي السياسة تتطلع ابٔ الفتوحات، وبُ الاقتصاد ابٔ التقدـ والابداع، وبُ الاجتماع ابٔ 
 ك الابعاد.التعاوف والوحدة، وبُ التشريع ابٔ سن القوانبْ ابؼناسبة لكل تل

 واذا تراجعت روح الامة انعكست على انشطتها ودخلت بُ نفق ابعمود والتخلف.
وحبْ كانت الامة الاسلبمية بُ عنفواف شبابها، تقدمت بُ كل الابذاىات، ولكنها انكفأت على 

 نفسها عندما دخلت خريف عمرىا. واحاطت بها سلبيات الشيخوخة ابؼبكرة. 
الربيع وبذددت حياتها وانبعثب فيها روح التحدي، فاف ابؼؤمل اف واذا عادت اليوـ ابٔ فصل 

 بُ كل الابذاىات.-مرة اخرى-تتقدـ
ومنها بالطبع حقل التشريع.. وقد ذكر العلبمة اقباؿ اللبىوري بطسة اسباب بعمود التشريع عند 

يقية، ليست اسبابا حق-حسب مايبدو بٕ-ابؼسلمبْ والبٍ سوؼ اسردىا بأختصار بالرغم من أنها
 بل ىي مظاىر للسبب الذي سبق ابغديث عنو. 

 اولا: تقديس آراء الشيوخ السابقبْ وعدـ الشجاعة بُ نقدىم.
 ثانيا: تأثر الثقافة الاسلبمية بالتصوؼ الاجنبي الداعي ابٔ الرىبنة والبٍ بزالف روح الاسلبـ.

بغبّ تغيبّ، وذلك بعد عاصفة ثالثا: بؿاولة العلماء المحافظة على ماتبقى من الاسلبـ كما ىو، 
 التتار البٍ كادت تقتلع جذور الاسلبـ.

  

                                                           
3
 125النحل/  - 



 
 
35 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 رابعا: اختلبؼ ابؼذاىب الاسلبمية، بفا دعا كل مذىب ابٔ التعصب لافكاره وابعمود عليها..
 4خامسا: سيطرة علماء الدين ابؼناىج التعليمية بُ الدولة العثمانية بفا منعوا من تطويرىا.

 
  

                                                           
4
 . بتصرف منا.52در اساسً للتشرٌع( صراجع عبد الحمٌد متولً )الشرٌعة الاسلامٌة مص - 
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 الثاني:الفصل 

 التطوير ضرورة دينية
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 *القرآن الكريم والتطوير:
لاف القرآف ابغكيم بىرج الذين آمنوا من الظلمات ابٔ النور، فهو فرقاف ببْ ظلمات ابعهل 

 وابعاىلية، والفوضى وابؽوى والشهوات، وببْ العقل والنظاـ، والالتزاـ والتقوى.
يتمثل بُ معرفة ابغق واتباعو، ومعرفة الباطل واجتنابو، وسواء وابؽدؼ الابظى بؼن وعى القراف 

تعرؼ الانساف على ابغق من خلبؿ العقل او الوحي او بنا معا، فاف ذلك بوقق ذلك ابؽدؼ 
 الابظى والذي يلخصو الدعاء ابؼأثور الذي يلهج بو لساف ابؼؤمنبْ:

بذعلو علي متشابها فاتبع ىو اي بغبّ  )اللهم ارب٘ ابغق حقا فاتبعو، والباطل باطلب فاجتنبو، ولا
 ىدى منك(.

 وقد قاؿ سبحانو عن طائفة ضالة من الناس:
)ومن الناس من بهادؿ بُ الله بغبّ علم ولا ىدى ولا كتاب منبّ* ثاب٘ عطفو ليضل عن سبيل الله 

 لو بُ الدنيا خزي ونذيقو يوـ القيامة عذاب ابغريق(.
وىكذا بقد ىناؾ ابؼقابلة ببْ ىدى الله ابؼتمثل بُ واحد من الينابيع الثلبث، العلم وابؽدى الابؽي 

 والكتاب، وببْ الضلبلة البٍ تتم عند فقد ىذه الينابيع بصيعا. 
 وىنا تعرؼ بؼاذا يأمر القراف بالتطوير بُ الوقت الذي ىو كتاب قيم يدعو ابٔ اتباع 
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 بذد بؽا تبديلب ولا برويلب. سنن الله الثابتة البٍ لا
ذلك لاف دعوة القراف ىي ابٔ ابغق، سواء اكتشف بالوحي او بالعقل، وسواء الفناه وانسنا بو، اـ  

 كاف علينا جديدا..
الا ترى اف الكدح والسبح بُ النهار حق، والتبتل وابؼناـ باليل حق، وكل شيء بُ موقعو وبقدره 

قد يصبح باطلب، وىكذا التطور سنة اصيلة من سنن الله حق، وبُ غبّ موقعو وباكثر من قدره 
البٍ لا تتبدؿ، وحبْ يتبع البشر ابغق، فانو يتجاوز ذاتو وبىالف ىواه، وبىرج من اطار الفوضى 

والتطرؼ، ويدخل بُ اطار ضبط نفسو مع حقائق ابغياة، ومن ىنا كاف العقل والوحي نورا 
 هل والكفر.واحدا، ولا تعارض الا بينو وببْ ظلبـ ابع

انك بذد التناقض ابدا، ببْ الضلبلة وابؽوى، وببْ ىدى الله سبحانو والذي يؤتيو من يشاء من 
عباده، بدا اودعو بُ فطرتو من نور العقل او بدا يلقيو عليو من الوحي، قاؿ الله سبحانو: )الله وبٕ 

اغوت بىرجونهم من النور ابٔ الذين امنوا بىرجهم من الظلمات ابٔ النور والذين كفروا اولياؤىم الط
 الظلمات أولئك اصحاب النار ىم فيها خالدوف(.

-نورابؽدى-ترى اف ابؽدؼ الابظى نور ابؽدى، سواء كانت وسيلتو الوحي او العقل، وسواء دلنا
ابٔ ابغقيقة الثابتة مثل قيمة الصدؽ، او ابٔ الواقع ابؼتغبّ مثل الاحساف ابٔ الغبّ، الذي بىتلف 

الات ذلك الغبّ، ابؼهم الا نتبع اىواءنا، وابما نتبع ابغق والواقع كما خلقو الله حكمو حسب ح
 وكما يهدينا اليو الوحي والعقل.

وىكذا لا بذد اختلبفا ببْ امر الله بالوحي، وببْ تأكيده على اتباع العقل، الذي يهدي احيانا  
 كثبّة ابٔ التطوير..

صيلبت التطوير وأفاقو بُ القراف الكربٙ، ولكننا ىنا واننا سنتحدث بُ اثناء فصوؿ الكتاب عن تف
 نشبّ ابٔ ضرورتو حسب ابؼنطق القراب٘ الكربٙ والبٍ تعرضها من خلبؿ عدة حقائق: 

 اولا: بُ ايات عديدة بهعل القراف، العقل والذكر والفقو والبصبّة ىدفا اساسيا 
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 للوحي، انك تتلو كثبّا مثل ىذه الكلمات بُ القرآف:
 تعقلوف، كقولو سبحانو: )أتأمروف الناس بالبر وتنسوف أنفسكم وانتم تتلوف الكتاب أفلب افلب-1

 تعقلوف(.
 لعلكم تعقلوف، كقولو تعابٔ: )كذلك يببْ الله لكم اياتو لعلكم تعقلوف(-2
اف كنتم تعقلوف كقولو عز وجل: )يا ايها الذين امنوا لا تتخذوا بطانة من دونكم لا يألونكم -3

دوا ما عنتم قد بدت البغضاء من افواىهم وما بزفي صدورىم اكبر قد بينا لكم الايات خبالا و 
 اف كنتم تعقلوف(

 مرة بُ القراف الكربٙ وتكررت كلمات مشابهة مثل ىذا العدد. 24وقد تكررت ىذه الكلمات
كة لعلهم يتذكروف كقولو سبحانو: )ولا تنكحوا ابؼشركات حبٌ يؤمن ولأمة مؤمنة خبّ من مشر -4

ولو اعجبتكم ولا تنكحوا ابؼشركبْ حبٌ يؤمنوا ولعبد مؤمن خبّ من مشرؾ ولو اعجبكم اولئك 
 يدعوف ابٔ النار والله يدعو ابٔ ابعنة وابؼغفرة بإذنو ويببْ آياتو للناس لعلهم يتذكروف(

 ليذكروا كقولو تعابٔ: )ولقد صرفنا بُ ىذا القراف ليذكروا وما يزيدىم الا نفورا(.-5
هم يذكروف كما قاؿ سبحانو: )يا ببِ آدـ قد انزلنا عليكم لباسا يواري سوءاتكم وريشا لعل-6

 ولباس التقوى ذلك خبّ ذلك من ايات الله لعلهم يذكروف(.
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لعلكم تذكروف كما قاؿ تعابٔ: )ولا تقربوا ماؿ اليتيم الا بالبٍ ىي احسن حبٌ يبلغ اشده -7
نفسا الا وسعها واذا قلتم فإعدلوا ولو كاف ذا قربى وبعهد  واوفوا الكيل وابؼيزاف بالقسط لا نكلف

 5الله اوفوا ذلكم وصاكم بو لعلكم تذكروف(.
 6وقد تكررت ىذه الكلمات وما تشبهها عشرات ابؼرات بُ القراف.

وىناؾ كلمات مشابهة بُ القراف تهدينا بصيعا ابٔ ابنية العقل ودوره بُ فهم الشريعة ودور الوحي 
 عقل وتكميلو.بُ اثارة ال

والسؤاؿ ابؼطروح: ىل اكتماؿ عقل الانساف بالوحي، يعبِ بالضرورة العمل بدقتضى العقل؟ 
ابعواب: بلى اولا: لاف الله ابغكيم اجل من اف يأمر بالعقل عبثا، ابما يأمر بو ليتبع، وثانيا: لاف 

 ابٔ ذاتو. عقل الانساف اذا اكتشف نفسو، فانو لا يقبل البَاجع عنو، انو يأمر بذاتو
ومن الواضح: اف التطوير الذي ندعو اليو ىو العمل بالعقل، وتغيبّ مناىج وطرؽ العمل بالشريعة 

وفق الضرورات البٍ يكتشفها العقل، ومن ىنا فاف دعوة القرآف ابٔ العقل ىي دعوة صربوة ابٔ 
طار العقل الذي تدعو التطوير وفقو، وبتعببّ اخر انها دعوة ابٔ ضرورة فهم الشريعة وتطبيقها، بُ ا

الشريعة ذاتها اليو بل القراف الكربٙ كلو اثاره للعقل، وتطهبّ للقلب، عن الادراف البٍ ترين عليو، 
 7ليشع فيو مصباح العقل.

ثانيا: ىناؾ اكثر من عقبة تعبَض سبيل التطوير، تقديس الاباء وتراثهم، وتقليد المجتمع الفاسد، 
 غية، ومن اصناـ قدست، او افكار وتشريعات احبَمت.وابػشية منو، ومن السلطات الطا

والقراف ابغكيم بوطم كل صنم يقدس من دوف الله، ايا كاف ابظو وصورتو، ويعطي الانساف عزبية 
لا تفل لكي يتحدى كل الضغوط البٍ بيلكها الاصناـ والقوى ابؼؤيدة بؽا، ويسمى القراف ىذا 

 التحدي بابغنفية.. فيقوؿ بُ صفة النبي ابراىيم عليو السلبـ: 
  

                                                           
5
 152الانعام /  - 
6
 .272راجع المعجم المفهرس ص - 

 
7
 فً هذا الموضوع اسهبنا الحدٌث فً الجزء الاول من هذا الكتاب. - 
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 8ولا نصرانيا ولكن حنيفا مسلما وما كاف من ابؼشركبْ(.)ما كاف ابراىيم يهوديا 
)ابراىيم( اكتشف الطبيعة  ويفسر بعضهم ابغنفية واتصاؼ ابراىيم عليو السلبـ بها بدا يلي: انو

 )ابؼتغبّة( وسلم بها، وبذلك اكتشف اف كل شيء ما عدا الله فهو حنيف. ابغنفية
ي اشرؾ ىذه الظاىرة مع الله بُ بقائها وثباتها، لذا واف تثبيت اية ظاىرة الوجود فهو شرؾ بالله، أ

 )حنيفا( بقولو وما ))وما كاف من ابؼشركبْ((. فقد بً ربط ابغنفية بالتوحيد حيث اتبع مصطلح
ويسوؽ الذكر حججا عقلية على سخافة تقليد الاباء واتباعهم ابؼطلق، فقاؿ سبحانو: )وىو ينفي 

 بعض الاحكاـ ابؼنسوبة ابٔ الدين(.
ما جعل الله من بحبّة ولا سائبة ولا وصيلة ولا حاـ ولكن الذين كفروا يفبَوف على الله الكذب )

 9واكثرىم لا يعقلوف(
 بٍ ببْ سبب بصودىم وىو اتباع الاباء فقاؿ:

)واذا قيل بؽم تعالوا ابٔ ما انزؿ الله و ابٔ الرسوؿ قالوا حسبنا ما وجدنا عليو آباؤىم اولو كاف 
 وف شيئا ولا يهتدوف(.اباؤبٖ لا يعلم

وعمن اتبع نهج المجتمع الفاسد بلب تعقل، قاؿ ربنا سبحانو: حكاية عن اىل النار وما ادخلهم بُ 
 سقر قاؿ سبحانو:

 )وكنا بلوض مع ابػائضبْ(
 بينما يصف بردي ابؼؤمنبْ للمجتمع الفاسد، وقوتو الظاىرة بالقوؿ: 

 فإخشوىم فزادىم ابيانا وقالوا )الذين قاؿ بؽم الناس اف الناس قد بصعوا لكم 
  

                                                           
8
 67ال عمران /  - 
9
 113المائدة /  - 
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 10حسبنا الله ونعم الوكيل(.
وقص الذكر حياة الربانيبْ ابغافلة بتحدي الطغاة، وبرمل اقسى الآلاـ بُ سبيل برطيم كبريائهم 
الزائفة، وكمثل رائع لذلك نقرء ما قالو السحرة التائبوف لفرعوف الطاغية، عندما آمنوا برب ىاروف 

 قتل فقالوا لو: وموسى فهددىم بافظع
)قالوا لن نؤثرؾ على ما جاءنا من البينات والذي فطرنا فاقض ما انت قاض ابما تقضي ىذه 

 11ابغياة الدنيا(.
 ثالثا: وببْ اف اختلبؼ الزماف قد يؤثر بُ اختلبؼ الاحكاـ، فقاؿ سبحانو:

 12)تلك امة قد خلت بؽا ما كسبت ولكم ما كسبتم ولا تسألوف عما كانوا يعملوف(.
 13)ما ننسخ من اية او ننسها نأت بخبّ منها او مثلها ابٓ تعلم اف الله على كل شيء قدير(.

 وبُ معرض حديثو عن حكمة تغيبّ بعض الاحكاـ قاؿ ربنا سبحانو:
)سيقوؿ السفهاء من الناس ما ولاىم عن قبلتهم البٍ كانوا عليها قل لله ابؼشرؽ وابؼغرب يهدي 

كذلك جعلناكم امة وسطا لتكونوا شهداء على الناس ويكوف من يشاء ابٔ صراط مستقيم* و 
الرسوؿ عليكم شهيدا وما جعلنا القبلة البٍ كنت عليها الا لنعلم من يتبع الرسوؿ بفن ينقلب على 

عقبيو واف كانت لكببّة الا على الذين ىدى الله وما كاف الله ليضيع ابيانكم اف الله بالناس 
 14لرؤوؼ رحيم(.
اـ حيث كانت مباشرة النساء بؿرمة فيها بٍ احلها الله لضعف كاف عند ابؼسلمبْ وعن ليلة الصي
 قاؿ سبحانو:

 )احل لكم ليلة الصياـ الرفث ابٔ نسائكم ىن لباس لكم وانتم لباس بؽن 
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علم الله انكم كنتم بزتانوف انفسكم فتاب عليكم وعفا عنكم فالاف باشروىن وابتغوا ما كتب الله 
ربوا حبٌ يتببْ لكم ابػيط الابيض من ابػيط الاسود من الفجر بٍ ابسوا الصياـ ابٔ لكم و كلوا واش

الليل ولا تباشروىن وانتم عاكفوف بُ ابؼساجد تلك حدود الله فلب تقربوىا كذلك يببْ الله اياتو 
 15للناس لعلهم يتقوف(.

تباعا لسنتو انو فرض وحينما زعم اليهود اف ما حرـ اسرائيل على نفسو فحرمو الله على اولاده ا
 من الله، ولا بهوز تغيبّه قاؿ ربنا سبحانو:

)يا اىل الكتاب قد جاءكم رسولنا يببْ لكم كثبّا بفا كنتم بزفوف من الكتاب ويعفوا عن كثبّ قد 
 16جاءكم من الله نور وكتاب مببْ(.

 بٍ يببْ بصودىم على الافكار والاحكاـ السابقة فقاؿ سبحانو:
لا بوزنك الذين يسارعوف بُ الكفر من الذين قالوا آمنا بأفواىهم وبٓ تؤمن قلوبهم )يا ايها الرسوؿ 

ومن الذين ىادوا بظاعوف للكذب بظاعوف لقوـ اخرين بٓ يأتوؾ بورفوف الكلم من بعد مواضعو 
يقولوف اف اوتيتم ىذا فخذوه واف بٓ تؤتوه فاحذروا ومن يرد الله فتنتو فلن بسلك لو من الله شيئا 

 ك الذين بٓ يرد الله اف يطهر قلوبهم بؽم بُ الدنيا خزي وبؽم بُ الاخرة عذاب عظيم(.اولئ
 17تدبر بُ قولو سبحانو: ) يقولوف اف اوتيتم ىذا فخذوه، واف بٓ تؤتوه فاحذروا(.

فانهم حددوا معايبّ من عند انفسهم لصدؽ الرسالة. وكانت ىذه ابؼعايبّ تقوـ على اساس افكار 
 عليها الزمن. او احكاـ قد عفا
حكمة بعض المحرمات على ببِ اسرائيل، وانها كانت حكمة -حسبما يبدو-وقد ببْ سبحانو

 موقتة وبـتصة بظروفها، فقاؿ سبحانو:
)كل الطعاـ كاف حلب لببِ اسرائيل الا ما حرـ اسرائيل على نفسو من قبل اف تنزؿ التوراة قل فأتوا 

 18بالتوراة فاتلوىا اف كنتم صادقبْ(.
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ثالثاً: ونقرأ بُ كتاب الله ايات كربية تأمر بأتباع العقل، وما يتبع منو من احكاـ ونشبّ فيما يلي 

ابٔ بعض ذلك، للدلالة على اف التطور الذي ىو سنة الله بُ ابغياة البشرية لابد اف يكوف ضمن 
ابقا ىدى العقل، فاذا تطورت الظروؼ وامر العقل بتطبيق للحكم الشرعي بـتلف عما كاف س

 فعلينا اتباعو.
 قاؿ الله سبحانو:-أ

 )فليأخذوا بأحسنو(
)وقل 19)الذين يستمعوف القوؿ فيتبعوف احسنو اولئك الذين ىداىم الله واولئك ىم اولو الالباب(

 20لعبادي يقولوا البٍ ىي احسن اف الشيطاف ينزغ بينهم اف الشيطاف كاف للبنساف عدوا مبينا (.
تغبّات، فقد يكوف ىناؾ ما ىو احسن بُ حالة لا يكوف بُ ومعروؼ اف الاحسن بىضع للم

حالة اخرى، ولعلو لذلك امروا باتباع الاحسن وترؾ ابغسن الذي يتنابَ والظروؼ ابؼستجدة، 
 والذي يظهر من السياؽ بُ الاية الثانية، اف ابؼقياس بؼعرفة الاحسن امراف.

 الاوؿ: 
قوؿ الواحد اكثر من معبُ بؿتمل فعلينا اف ننظر الاحسن بالنظر ابٔ سائر الادلة، فقد يكوف لل

أي معبِ يتوافق اكثر فاكثر مع روح الشريعة، وعرؼ ابؼتشرعة، وبتعببّ ادؽ مع سائر النصوص 
الدينية، لاف الله سبحانو يقوؿ: ) اولئك الذين ىداىم الله( فعرفنا اف ىداية الله بؽم جعلتهم 

 ىدى الله بُ تقييم القوؿ ومعرفة احسنو.بىتاروف الاحسن فاذا كانوا يستفيدوف من 
 الثاب٘:

نور العقل، والذي يهدي صاحبو ابٔ الاحسن بالنسبة ابٔ نفسو ضعفها وقوتها، اقبابؽا وادبارىا، 
او بالنسبة ابٔ ظروفو وبؾتمعو، وىكذا لاف الله سبحانو قاؿ بُ ختاـ الاية: )واولئك ىم اولوا 

 الالباب(.
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الوجهبْ، العلبمة ابؼبّزا القمي بُ كتابو القوانبْ، فقاؿ عند بياف ىذه الاية ابؼراد وقد نسبو ابٔ اوؿ 
 21الاظهر والاوبٔ، فعند التعارض الراجع بدلالة، فاذا تساويا فالراجع بحكمو.

وفسر بعضهم كلبمو بُ ابؽامش فقاؿ: ابؼراد من رجحاف ابغكم، ىو رجحانو تأييدا بغبّه من 
 22الادلة.

  :نووقاؿ سبحا -ب
 23)خذ العفو وامر بالعرؼ واعرض عن ابعاىلبْ(.

ضمن  -عادة-والعرؼ وابؼعروؼ، كما النكر وابؼنكر قد لا يكوف بُ كل الظروؼ واحدا بل يتغبّ 
بؾموعة عوامل يهتدي اليها العقل، وقد افبٌ فقهاء الاسلبـ بُ موارد شبٌ، وانطلبقا من ىذه 

لا ما اىتدي اليو الناس بعقوبؽم، وبُ اطار ظروفهم الايات بضرورة رعاية العرؼ، وما العرؼ ا
 ابؼتغبّة. 

 قاؿ سبحانو: -ج
 24)ويقوؿ الذين كفروا لولا انزؿ عليو اية من ربو ابما انت منذر ولكل قوـ ىاد(.

 اف كل طائفة جعل الله بؽم اماما، واعطاه صلبحيات تطبيق الشريعة وفق ظروفو فقاؿ سبحانو. 
 25ونكتب ما قدموا واثارىم وكل شيء احصيناه بُ اماـ مببْ(.)انا بكن بكي ابؼوتى 

وقاؿ: ) يا ايها الذين امنوا طيعوا الله وأطيعوا الرسوؿ واوبٕ الامر منكم فاف تنازعتم بُ شيء 
 فردوه ابٔ الله والرسوؿ اف كنتم تؤمنوف بالله واليوـ الاخر ذلك 
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 26خبّ واحسن تأويلب(.
)واذا جاءىم امرمن الامن أوابػوؼ اذاعوا بو ولو ردوه ابٔ الرسوؿ وابٔ اوبٕ الأمر منهم لعلمو  

 27الذين منهم ولولا فضل الله عليكم وربضتو لاتبعتم الشيطاف الا قليلب(.
وىكذا نستوحي من ىذه الايات ومن سائر الايات والنصوص البٍ تهدينا ابٔ بصبّة الامامة 

نستوحي اف ىناؾ احكاما بزضع لتطور الظروؼ لا يعرفها الا الفقهاء الراسخوف والولاية الشرعية 
 بُ العلم ابغافظوف لكتاب الله. وقاؿ سبحانو: 

)انا انزلنا التوراة فيها ىدى ونور بوكم بها النبيوف الذين اسلموا للذين ىادوا والربانيوف والاحبار بدا 
لب بزشوا الناس واخشوف ولا تشبَوا بآيابٌ بشنا قليلب استحفظوا من كتاب الله وكانوا عليو شهداء ف

 28ومن بٓ بوكم بدا انزؿ الله فأولئك ىم الكافروف(.
 د/ لقد بعث الله رسولو ابٔ الناس ليتلو عليهم اياتو ويعلمهم الكتاب وابغكمة، فقاؿ سبحانو: 

لكتاب وابغكمة واف  )ىو الذي بعث بُ الاميبْ رسولا منهم يتلو عليهم اياتو ويزكيهم ويعلمهم ا
 29كانوا من قبل لفي ضلبؿ مببْ(.

و السؤاؿ ماىي ابغكمة؟ اليست معرفة اصوؿ العلم، ومباديء الفقو البٍ يعرؼ الانساف بها 
حكم كل حادثة وواقعة، وىذا يعبِ اف ابغياة تتطور والشريعة خالدة، لانها تعطي ابؼؤمنبْ ابغكمة 

ابغكمة؟ وكيف   -ص-تطورت ابغياة؟ كيف تعلم الرسوؿ البٍ تؤىلهم بؼعرفة احكاـ الشريعة ابٗ
 كاف القرآف كتابا احكمت اياتو؟ ىذا ما تقرأه اف شاء الله بُ الفصل القادـ.

وصفوة الكلبـ: اف ما نعيو من مقصد الشريعة بُ اثارة العقل، وبـاطبة العقلبء، وبُ رفع حجب 
 الشهوات، عن العقل، وبُ تنمية الارادة ضد من يصادروف 
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 العقل.
ىو العمل بدا يقتضيو العقل والعلم، وبدا يكشفاف من  -حسبما نعيو-اف مراد الشرع من كل ذلك

 حقائق ابغياة وواقعياتها، فاف كانت ابغقائق ثابتة عملنا وفقها، واذا كانت متغبّة عملنا وفقها.. 
 القرآف الكربٙ حكم واحكاـ: 

  عباده بالتدبر ويقوؿ: ارايت كيف يوصي ربنا سبحانو بُ كتابو الكربٙ
.. ويقوؿ: 31ويقوؿ: )او زد عليو ورتل القرآف ترتيلب(30)افلب يتدبروف القرآف اـ على قلوب اقفابؽا( 

)الذين اتيناىم الكتاب يعرفونو كما يعرفوف ابناءىم واف فريقا منهم ليكتموف ابغق وىم 
 32يعلموف(.

 33كذلك لنثبت بو فؤادؾ ورتلناه ترتيلب(.  )وقاؿ الذين كفروا لولا نزؿ عليو القرآف بصلة واحدة
او تدري بؼاذا؟ لكي لانقرأ الكتاب عبارات بلب اعتبار، او كلمات بلب بؿتوى، ابما نغور بُ بزومو 

 العلم، وابغكمة، والنور، وابؽدى.-كل واحد منا بقدره-لنستنبط
من ينبوع التوحيد، بٍ ودليلنا بُ ىذه الرحلة الروحية النهج القرآب٘ الفريد، حيث تفيض معارفو 

 تعود اليو ابٗ تشعبت روافده، وتنوعت مراميو.
الله نور السماوات والارض، ونوره يتجلى بُ مشكاة النبوة، بٍ بُ مصباح الامامة، ويشع على 

روابي الفقو والابياف، وابٗ انتشر ىذا النور فسوؼ لا ينفصل عن معدف التوحيد، او مشكاة النبوة 
 ومصباح الامامة. 

ولا تكاد بسر على اية قرانية الا وفيها اسم مبارؾ من ابظاء الله ابغسبُ، تتصل بو معاب٘ الاية 
 اتصاؿ النور بابؼصباح، وابغكم بابغكمة، والدليل بابغقيقة، 
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وابغكمة بالسنة، والسنة بالابظاء ابغسبُ، وتتدرج حكم الاحكاـ بهذا النسغ من حكمة اقرب ابٔ 
رب ابٔ ابغقائق الواقعة، كل حكمة تتفرع بفا ىي ابظى منها واقرب ابٔ ابظاء التوحيد ابٔ ما ىو اق

 الله ابغسبُ.
بؼاذا احتج الله سبحانو لعباده بالادلة؟ بؼاذا ساؽ اليهم علل الشرائع؟ -مرة بعد اخرى-ونتساءؿ

ه؟ الكي وبؼاذا بٓ يبَؾ حكما إلا وشفعو بحكمتو..؟ ألكي يفهم العباد مراد الله منهم ، اـ ليجهلو 
 يعقلوا عن ربهم، اـ لكي يسلموا بلب تفكر؟

بلى لكي يعقلوا، ويفقهوا، ويتذكروا، وقد ببْ ربنا سبحانو ذلك بُ كتابو بوضوح كاؼ ووصى بو 
 مرة بعد اخرى.

بٍ ماذا لو اطلعوا على حكم الاحكاـ، وحقائق الشرائع، وبصائر الدين، ىل تنفهم ىذه ابؼعارؼ 
 ؟ اـ لكي يزدادوا معرفة وكفى؟ شيئا بُ واقعهم ابغيابٌ

كلب ابما العلم يهتف بالعمل، واليقبْ يهدي ابٔ الاقداـ، والفكر يدؿ على ابغركة، وقد امر ربنا بُ  
 كتابو بذلك.. فقاؿ سبحانو:

 34)لنجعلها لكم تذكرة وتعيها اذف واعية(.
 35الا اولو الالباب(.)يؤبٌ ابغكمة من يشاء ومن يؤبٌ ابغكمة فقد اوبٌ خبّا كثبّا وما يذكر 

بصلة القوؿ: اف ربنا قرب لنا الامثاؿ، وساؽ الينا البصائر، وانزؿ ابغكمة، وعلم الابظاء لكي يفقو 
 عباده دينو، ويعلموا مراده منهم ويعملوا بذلك.

وىذا ىو الذي ندعو اليو.. التبصر بُ الدين بؼعرفة ما خفي علينا من احكاـ من خلبؿ تلك 
 ربنا بُ كتابو. ابغكم البٍ بينها

وخرافة تلك ابؼقالة البٍ يكررىا البعض اف ىناؾ فرقا ببْ العلة، وابغكمة. واف ابغكمة بزتلف عن 
ابغكم، والعلة لابزتلف، من اين جئتم بهذا الفرؽ؟ ومن قاؿ لكم اف ابغكمة بزتلف عن ابغكم؟ 

 بلى لابد اف يفقهها اىلها ليحددوا مصاديقها 
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 وكيفية تطبيقها. 
 الله: حكم الشرائع:  سنن

واذا تدبرنا اكثر فاكثر بُ بصلة الكتاب الكربٙ لوجدنا اف ربنا سبحانو يببْ فيو سننو سبحانو بُ 
ابػلق، البٍ ىي اصوؿ ابغكمة، وابغقائق البٍ تنتهي اليها علل الشرائع. كيف ذلك؟ دعنا نفصل 

 القوؿ بُ ذلك.
بحقائق الكائنات وبعلبقاتها وبعبرىا وبقوانينها العامة، القرآف كتاب ابػليقة الناطق عنها، وابؼذكر 

 وافاؽ حركتها..
ربنا يببْ بُ كتابو ما ىو ىذا العابٓ الذي بويط بنا؟ وما ىي اىداؼ خلقتو؟ وبكن من؟ وماىي 
غاية خلقتنا؟ وكما يببْ سنن الله البٍ اجراىا بُ ابػلق.. مثلب سنة الصبّورة، سنة الزوجية، سنة 

 ة ابؽلبؾ، سنة الصراع، سنة ابؼسؤولية وابعزاء..التطور، سن
وحينما يذكر بسننو البٍ تلتصق اكثر فاكثر بحياتنا، يفصل القوؿ فيها تفصيلب، ويبصرنا بانفسنا 

وما تعمل فيها من شهوات عاصفة، واىواء جابؿة ونوازع فطرية خبّة، ويضرب لنا من كل شيء 
 من بقا كيف بقا وعمن ىلك بٓ ىلك؟مثلب، ويقص علينا عبر الغابرين وبودثنا ع

واحكاـ الشريعة مطابقة لسنن الله بُ ابػلق.. انها ابغق. كما ابػلق حق فهي تعببّات عن سنن 
 الله بُ الكائنات. 

حبْ يأمرنا الله بتحدي الطاغوت وبذنبو، فهذه شريعة ابؽية مطابقة لسنة بينها ربنا سبحانو عبر 
 م الله شر تدمبّ.. قصص الذين اتبعوا الطاغوت فدمرى

وحبْ يأمرنا باتباع رسل الله وطاعة اوليائو، يسوؽ لنا مثلب للذين امنوا من واقع ابؼؤمنبْ، الذين 
اتبعوا النبي نوحا )ع( فنجاىم الله من الطوفاف، ومثلب للذين كفروا من واقع الذين كفروا فاغرقهم 

 الله.
الله ابغكم وعلم حكمتو، وذكر  فكل حكم يتبع حكمة، وكل حكمة تتصل بسنة، وقد ببْ

 بسنتو.
 ولنضرب مثلب قرآنيا من سورة الزمر، وكيف نهى الله عن اجتناب الطاغوت فقاؿ سبحانو:
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)قل ياعباد الذين امنوا اتقوا ربكم للذين احسنوا بُ ىذه الدنيا حسنة وارض الله واسعة ابما يوبَ 
 بـلصا لو الدين* وامرت لاف اكوف اوؿ الصابروف اجرىم بغبّ حساب* قل اب٘ امرت اف اعبد الله

ابؼسلمبْ* قل اب٘ اخاؼ اف عصيت ربي عذاب يوـ عظيم* قل الله اعبد بـلصا لو ديبِ* فاعبدوا 
ما شئتم من دونو قل اف ابػاسرين الذين خسروا انفسهم واىليهم يوـ القيامة الا ذلك ىو 

ذلك بىوؼ الله بو عباده ياعباد ابػسراف ابؼببْ* بؽم من فوقهم ظلل النار ومن برتهم ظلل 
فاتقوف* والذين اجتنبوا الطاغوت اف يعبدوىا وانابوا ابٔ الله بؽم البشرى فبشر عباد* الذين 

 36يستمعوف القوؿ فيتبعوف احسنو، اولئك الذين ىداىم الله واولئك ىم اولو الالباب(.
والاستقلبؿ، والمحافظة على  وىكذا بذد كيف يببْ الله سبحانو و تعابٔ برنابؾا متكاملب للحرية

 الكرامة الانسانية ابؼتمثلة بُ العبودية  ابػالصة لله. 
اولا: يأمر بتقوى الله،. وىي اصل كل فضيلة وحكمة كل شريعة، ويرغب فيها بابغسنة البٍ تنتظر 
، ابؼتقبْ بُ ىذه الدنيا، وبورض على ابؽجرة)اف لزـ الامر(، ويأمر بالصبر على الاذى بُ جنب الله

 ويعد الصابرين اجرا كببّا وبلب حساب. 
 اف ىذه وصايا واحكاـ شرعية. 

ثانيا: يأمر باخلبص العمل لله، وبالتابٕ التمرد على الابؽة البٍ تعبد من دوف الله، وينذر العصاة 
 بعذاب يوـ عظيم.

واىليهم ويتحدى الكفار الذين يعبدوف ما شاءوا من دوف الله، وبوذرىم بانهم ابػاسروف انفسهم 
يوـ القيامة، ويصف العذاب الذي بويط بهم، وتلك سنة الله البٍ لا تتبدؿ: اف الظلم بُ الدنيا 

 ظلمات بُ الاخرة ونبّاف ملتهبة، واف الكفر بُ الدنيا ظلل ىناؾ بؿيطة وبؽب عظيم. 
جبات برنامج الاستقلبؿ الثقابُ، حيث يعبِ عدة وا-تبعا بؽذه السنة وتلك ابغكمة-ثالثا: وبودد

 عملية.
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الف: اجتناب الطاغوت والانابة ابٔ الله، والاجتناب من الطاغوت امر عاـ، ويتمثل ىنا بُ 
 التسليم الثقابُ بلب تفكر او تعقل، بفا يدعى اليوـ بػ)نفذ بٍ ناقش(.

باء: الاستماع ابٔ القوؿ: ومعروؼ اف الاستماع غبّ السماع، فهو عملية تفهم وتعقل، وىكذا 
 لابهوز الانغلبؽ ابؼطلق دوف الدعوات والافكار ابؼستجدة، ابما بهب الاستماع اليها. 

جيم: الانتخاب القائم على اسس منطقية، واختيار الاحسن وفقا بؽدى الله ونور العقل، حيث 
اف الاية: ) اولئك الذين ىداىم الله واولئك ىم اولو الالباب(. وىدى الله يتمثل بُ بىتم القر 

 الوحي بينما اللب ىو العقل. 
 وصايا الكتاب سنن وحكم: 

( يأمرنا الله بوصايا رشيدة وبىتمها بقولو 39( وابٔ آية)20بُ سورة الاسراء وابتداء من آية)
كمة ولا بذعل مع الله ابؽا اخر فتلقى بُ جهنم ملوما سبحانو: ) ذلك بفا اوحى اليك ربك من ابغ

 37مدحورا(.
 تعاؿ نتلو معا ايات من ىذه المجموعة بٍ نتدبر فيها. 

 38)لا بذعل مع الله ابؽا اخر فتعقد ملوما بـذولا(.
)وقضى ربك الا تعبدوا الا اياه وبالوالدين احسانا إما يبلغن عندؾ الكبر احدبنا او كلببنا فلب 

بؽما اؼ ولا تنهربنا وقل بؽما قولا كربيا* واخفض بؽما جناح الذؿ من الربضة وقل رب تقل 
اربضهما كما ربياب٘ صغبّا ربكم اعلم بدا بُ نفوسكم اف تكونوا صابغبْ فانو كاف للبواببْ 

 39غفورا(.
وابغكمة من خلبؿ التدبر بُ ىذه الايات الكربية بقد مثالا رائعا لنهج القراف بُ التذكرة بالسنة، 

عند الامر بالوصية الابؽية، بفا تتمثل ابؽرـ ابؼتبْ: الله وابظاءه ابغسبُ، سنن الله بُ ابػليقة، ابغكمة 
 القائمة على تلك السنن، الوصية ابؼنبعثة منها الاحكاـ الفرعية:
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 ابظاء الله ابغسبُ )التوحيد( قاؿ الله سبحانو: -1
 40ا بـذولا* وقضى ربك الا تعبدوا الا اياه(.)لا بذعل مع الله ابؽا اخر فتقعد مذموم

 السنة الابؽية )ابعزاء ابغسن، وقبوؿ توبة الاواببْ( قاؿ سبحانو: -2
 41)ربكم اعلم بدا بُ نفوسكم اف تكونوا صابغبْ فانو كاف للبواببْ غفورا(.

 ابغكمة )البَبية عند الصغر( قاؿ الله سبحانو: -3
 42قل رب اربضهما كما ربياب٘ صغبّا(.)واخفض بؽما جناح الذؿ من الربضة و 

 الوصية )الاحساف ابٔ الوالدين(.  -4
 43)وبالوالدين احسانا(.

 ابغكم الفرعي )حقوؽ الوالدين( قاؿ سبحانو:  -5
) اما يبلغن عندؾ الكبر احدبنا او كلببنا فلب تقل بؽما اؼ ولاتنهربنا وقل بؽما قولا كربيا* 

 44قل رب اربضهما كما ربياب٘ صغبّا(.واخفض بؽما جناح الذؿ من الربضة و 
وليس بالضرورة اف تذكر ىذه ابؼنظومة بصيعا كلما ذكرت مفردة منها، بل قد يكتفي السياؽ 

ببعضها، لاف ماسواىا قد بينت بُ ايات اخرى، كما ليس بالضرورة اف تذكر بذات البَتيب الذي 
 ق حسب البلبغة وفصل ابػطاب. استعرضناه آنف، لاف للقراف منهجو الفريد الذي ينظم ابغقائ

 بُ وصايا القراف بُ ىذه السورة: قاؿ ربنا -مرة بعد اخرى-تعاؿ نتلو ونتدبر
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 تعابٔ:
)وآت ذا القربى حقو وابؼسكبْ وابن السبيل ولا تبذر تبذيرا* اف ابؼبذرين كانوا اخواف الشياطبْ 

ربك ترجوىا فقل بؽم قولا ميسورا* وكاف الشيطاف لربو كفورا* واما تعرضن عنهم ابتغاء ربضة من 
ولابذعل يدؾ مغلولة ابٔ عنقك ولا تبسطها كل البسط فتقعد ملوما بؿسورا* اف ربك يبسط الرزؽ 

 45بؼن يشاء ويقدر انو كاف بعباده خببّا بصبّا(.
اذا تدبرنا ضمن ابؼنهج السابق بُ ىذه الايات: اين ابظاء الله واين سننو واين ابغكمة والوصية 

 م بُ ىذه الايات الكربية؟ لعرفنا ما يلي: ابغك
 )ابػببّ البصبّ( قاؿ الله سبحانو:  /ابظاء الله بقدىا بُ خابسة المجموعة1

 46)انو كاف بعباده خببّا بصبّا(.
/السنة الابؽية البٍ نراىا بُ ابػليقة اعتمادا على ىذين الابظبْ ابؼباركبْ تتمثل بُ )تقدير الرزؽ 2

 سبحانو( قاؿ الله سبحانو: حسب حكمتو البالغة 
 47)اف ربك يبسط الرزؽ بؼن يشاء ويقدر(.

 وىناؾ سنة ابؽية اخرى ذكر بها بُ قولو سبحانو: 
 48)اف ابؼبذرين كانوا اخواف الشياطبْ وكاف الشيطاف لربو كفورا(.

 /اما ابغكمة فهي ابؼتمثلة بُ الاقتصاد بُ ابؼعيشة، والاعتداؿ بُ ابؼواقف قاؿ الله سبحانو: 3
 49)ولا بذعل يدؾ مغلولة ابٔ عنقك ولا تبسطها كل البسط فتقعد ملوما بؿسورا(.

 )حرمة التبذير( قاؿ سبحانو: /وعن الوصية4
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 50)ولا تبذر تبذيرا(.
 )ايتاء حقوؽ الفقراء( قاؿ سبحانو:  الاحكاـ الفرعية-5

 .51)وات ذا القربى حقو وابؼسكبْ وابن السبيل
 وكذلك حكم اخر: )القوؿ ابؼيسور بؼن لاتقضي حاجتو( قاؿ سبحانو:
 52) واما تعرضن عنهم ابتغاء ربضة من ربك ترجوىا فقل بؽم قولا ميسورا(.

ة، بينما ذكر فيما سبق بابظاء الله ابغسبُ، وبُ الاية التالية بصع القراف ببْ السنة وابغكمة والوصي
 وبٓ يذكر ربنا سبحانو الاحكاـ الفرعية للوصية ربدا لانها مفصلة قاؿ الله تعابٔ: 
 53)ولا تقتلوا اولادكم خشية املبؽ بكن نرزقهم واياكم اف قتلهم كاف خطأ كببّا(.

 ىنا بقد البصائر الثلبث: 
 (./ السنة الابؽية: )بكن نرزقهم واياكم1
 / ابغكمة: )اف قتلهم كاف خطأ كببّا(.2
 / الوصية: )ولا تقتلوا اولادكم خشية املبؽ(.3

 اما ابغديث عن ابظاء الله ابغسبُ البٍ تتجلى بُ سنة ىذه الامة فهي قولو سبحانو: 
 54)انو كاف بعباده خببّا بصبّا(.

ا بُ ىذا السياؽ او بُ وبُ آية كربية اخرى بقد فقط ابغكمة والوصية، لاف غبّبنا قد ذكر بد
 مواضع اخرى، قاؿ ربنا سبحانو:
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 55)ولا تقربوا الزبٗ انو كاف فاحشة وساء سبيلب(.

 لقد ذكرنا ربنا بالوصية. وشفعها بحكمتها.
اما الاية التالية فقد بينت الوصية وحدىا، لاف حكمتها بينة او مذكورة بُ ايات اخرى، قاؿ ربنا 

 سبحانو:
البٍ حرـ الله الا بابغق* ومن قتل مظلوما فقد جعلنا لوليو سلطانا فلب يسرؼ بُ )ولا تقتلوا النفس 

 56القتل انو كاف منصورا(.
وعندما حدد السياؽ العلبقات الاقتصادية ببْ ابناء المجتمع واوصى باحبَاـ حقوؽ الضعفاء 

يفاء الكيل بٍ ببْ ابؼالية)مثل ماؿ اليتيم(، وبالوفاء بالعهد)ولعل من ابرز مصاديقو العقود(، وبا
حكمة ىذه الوصايا بصيعا)فيما يبدو بٕ( والبٍ تتمثل بُ انها عمل صابّ ذات عاقبة حسبُ فقاؿ 

 سبحانو: 
)ولا تقربوا ماؿ اليتيم الا بالبٍ ىي احسن حبٌ يبلغ اشده واوفوا بالعهد* اف العهد كاف مسؤولا* 

 57 واحسن تاويلب(.واوفوا الكيل اذا كلتم وزنوا بالقسطاس ابؼستقيم ذلك خبّ
وفيما يرتبط باعراض الناس، وما يفرؽ بينهم من بميمة اوغيبة فتهدـ بنيانهم، يوصي ربنا عباده 
بتحري ابغقائق، ويذكر بالسنة الابؽية البٍ ىي ابؼسؤولية، حبٌ عن مواقف الانساف القلبية بذاه 

 الاخرين، فقاؿ سبحانو: 
 58بصر والفؤاد كل اولئك كاف عنو مسئولا(.)ولا تقف ما ليس لك بو علم اف السمع وال

وينهى ربنا عن التكبر، ويببْ سنة ىذه الوصية الاجتماعية، باف الانساف كياف ضعيف فقاؿ 
 سبحانو:

 )ولا بسش بُ الارض مرحا انك لن بزرؽ الارض ولن تبلغ ابعباؿ 
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 59طولا(.
ويببْ حكمة ذلك ايضا) فيما يبدو(، والبٍ تتمثل بُ اف ىذه الصفات قد تكوف بضيدة، ولكنها 

 اذا كانت تعكس روح التعابٕ والتكبر تكوف مكروىة، فيقوؿ سبحانو: 
 60)كل ذلك كاف سيئو عند ربك مكروىا(.

ة )البٍ تتشعب وبُ خابسة ىذه الايات ذات الوصايا الثمانية يذكرنا ربك بانها من ابغكمة الابؽي
منها احكاـ شرعية كثبّة( كما انها بدورىا تتشعب من توحيد الله، واخلبص العبودية لو فيقوؿ 

 سبحانو:
)ذلك بفا اوحى اليك ربك من ابغكمة ولابذعل مع الله ابؽا اخر فتلقى بُ جهنم ملوما 

 61مدحورا(.
بالله( باعتباره ينبوع ابغكم، تدبر كيف وصل السياؽ ببْ ابغكمة وببْ التوحيد)والنهي عن الشرؾ 

 وقد قاؿ النبي صلى الله عليو والو: رأس ابغكمة بـالقة الله. 
وىكذا نستوحي من التدبر بُ ىذه الايات الكربية، اف احكاـ الشريعة تتفرع من شجرة التوحيد، 

كمة، واف اصوبؽا ابغكمة والسنن الابؽية، واف الراسخبْ بُ العلم يسعوف ابدا بؼعرفة اصوؿ ابغ
وآفاؽ السنن، كما يسألوف ربهم ابؼزيد من معرفتو سبحانو، والقرب منو، ومشاىدة ابظاءه ابغسبُ، 

 حبٌ يزدادوا فقها بدينو واحكاـ شريعتو، ووعيا بدراميها السامية. وقد جاء بُ الدعاء ابؼأثور.
 62ايد ظاىري بُ برصيل مراضيك. ونور قلبي وسري بالاطلبع على مناىج مساعيك.

ذا يعلمنا الدين كيف ينبغي اف نتعامل مع الاحكاـ الشرعية، فنعمل بظاىرىا ونتعرؼ على وىك
 : ظاىره حكم وباطنو علم. -كما جاء بُ صفة القراف الكربٙ-باطنها. فظاىرىا
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 الباب الثاني:

 التطوير بين الحدود والعقبات
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 الفصل الاول:
 عوامل الجمود
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 * غرباء عن انفسهم:
 ليس اشرؼ بُ وجود الانساف من العقل.

 وليس اعظم بُ ابػليفة من الانساف حبْ يستثبّ عقلو، وينبّ بالوحي بصبّتو.
وبٓ تكن امانة بُ ابػلق افدح اصرا من امانة العقل البٍ اشفقت منها السماوات والارض وابعباؿ 

 وبضلها الانساف، او تدري بؼاذا؟
ودعو بُ ضمبّ الانساف، ومن دونو لا يكوف الانساف سوى لاف العقل قبس من نور الله الذي ا

حفنة من تراب الارض تتجاذب معا وتتفاعل، واذا تصورنا تلك ابؼسافة البٍ تفصل قبس النور 
 الابؽي، وحفنة البَاب!.

عرفنا انو ليس سهلب على الانساف، قطع ىذه ابؼسافة ابؼبَامية، للتسامي ابٔ حيث النور الابؽي، 
بو ابعواذب ابؼادية، واثاقلت بو ابٔ الارض، وكذلك كاف الانساف ظلوما جهولا، وقد احاطت 

 حيث قاؿ رب العزة سبحانو:
)اف عرضنا الامانة على السموات والارض وابعباؿ فأببْ اف بوملنها واشفقن منها وبضلها الانساف 

 63انو كاف ظلوما جهولا(.
يها البشرية ابٔ ذرى الكماؿ الابؽي، وبٓ بسر من اجل ذلك كانت معدودة تلك الاياـ البٍ تعالت ف

 عبر التاريخ ابؼديد على الانساف فوؽ ىذا الكوكب، الا بغظات قليلة 
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بذلى فيها عقلو وبظى بو ابٔ ذروة الوعي، حيث عاد ابٔ وطن نفسو بعد غربة متمادية، فعرؼ 
تقديس الغابرين، وتقليد افاقها، واكتشف كنوزىا، وبررر من قيودىا وحطم اصنامها ابؼتمثلة بُ 

 الاخرين، وتطلع ابٔ حيث ابغقيقة ابؼشهودة لو بلب حجاب.
وليس ما بقده اليوـ من حضارات بشرية شابـة نفتخر بها، او تقدـ علمي عظيم ننعم بخبّاتو، الا 

 ببركة تلك التجليات حيث انتفض العقل بُ بعض الناس، وبُ بعض ابغالات فقط.
 تراىم بُ غيبة من عقوبؽم فماذا كانوا يفعلوف؟ -اكثر الناس -فاف الناساما بُ ابغالات الاخرى 

ابما كانوا يتبعوف الاخرين، اتباع الفصيل لأمو، فربدا قلدوا السلف، وربدا اطاعوا الكبراء، او انبهروا 
 بتقدـ الاخرين وغلبهم، فذابوا فيهم كما ذابت حبة ابؼلح بُ بؿيط ىائج.

بُ البشر، لا يكاد يتحرر منها، واف ابػشية من عواقب التمرد، وابؽيبة من اف نزعة الاتباع مغروزة 
 اقتحاـ المجهوؿ، لتؤكداف فيو ىذه النزعة.

والنفس الأمارة بالسوء. والشيطاف الغوي يزيناف للئنساف سلبياتو ويبرراف لو بزلفو، وطاعتو للجبت 
ية. الاعذار والتسولات ويصبح والطاغوت. وىكذا يعيش الانساف بُ نسيج من الافكار التبرير 

 الانساف خصيما مبينا، كما يكوف اكثر شيئا جدلا.
من ذلك افبَاءه على ربو كذبا، فبَاه بورـ بهواه على نفسو ما بىشاه او يهابو، وكذلك بذده يقدس 

 تراث اباءه، وتقاليدىم، ويرى ابػروج عليها ىرطقة وكفرا.
 حكمة وتقوى، واحتياطا وحذرا. ىكذا يسمي ىيبتو من افتحاـ غمار ابغياة،

لذلك فاف الشعوب ابؼتخلفة يهتموف بابغراـ اكثر من اىتمامهم بالواجب وسلسلة المحظورات 
عندىم اعرض من قائمة الفرائض، وىم بييلوف ابٔ التوقف، لا الإقداـ وابٔ ابعمود لا الكدح 

يستثبّوا عقوبؽم ومن بٓ يكتشفوا كنوز والعمل لأنهم لا يثقوف بانفسهم، وابٗ بؽم الثقة بها وىم بٓ 
 انفسهم وقدراتها، وبٓ يتمتعوا بلذة التحرر والانطلبؽ.
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وقد ذكر الوحي بهذه البصائر ابؼرة بعد الاخرى وردع الانساف عن اتباع الآباء، كما عن الافبَاء 
 على الله والقوؿ كذبا بأنو حرـ ىذا وذاؾ بغبّ سلطاف مببْ.

لعربية، قبل الاسلبـ، كثبّا من الطيبات، نزؿ القرآف ليببْ اف الله بٓ بورمها فلما حرمت ابعاىلية ا
 فقاؿ الله سبحانو:

)ما جعل الله من بحبّة ولا سائبة ولا وصيلة ولا حاـ ولكن الذين كفروا يفبَوف على الله الكذب 
 64واكثرىم لايعقلوف(.

 الله عن ذلك قائلب: اما اليهود فقد حرموا على انفسهم كثبّا من الطيبات فردعهم
)كل الطعاـ كاف حلب لببِ اسرائيل الا ماحرـ اسرائيل على نفسو من قبل اف تنزؿ التوارة قل فاتوا 

وقد افرط النصارى بُ ذلك عندما ابتدعوا رىبانية وحرموا 65بالتوراة فاتلوىا اف كنتم صادقبْ( 
 انفسهم بها بؾمل الطيبات فنزؿ الوحي منددا بهم وقائلب:

بٍ قفينا على اثارىم برسلنا وقفينا بعيسى ابن مربٙ وآتيناه الابقيل وجعلنا بُ قلوب الذين اتبعوه )
رأفة وربضة ورىبانية ابتدعوىا ما كتبناىا عليهم الا ابتغاء رضواف الله فما رعوىا حق رعايتها فآتينا 

 66الذين امنوا منهم اجرىم وكثبّ منهم فاسقوف(.
 حساس بالذات وابؼواىب الابؽية البٍ منحها الرب.بلى، بسبب نقص حاد بُ الا

ينكفأ الانساف ابعاىلي على نفسو، ويتقوقع كآلية دفاعية عنها اماـ مشاكل ابغياة، انو يهرب ابٔ 
داخل ذاتو، ويدس عقلو بُ الاحلبـ والتمنيات، كالذي يغض طرفو اماـ النور. وىذا الانكفاء 

اتو الفطرية، وبهعل كل شئ على نفسو حراما لا زىدا بهعلو بود من تطلعاتو، ويقتل حبٌ حاج
 فيها بل عجزا عن برصيلها اوكسلب، بُ ذلك يقوؿ الدكتور مصطفى ابغجازي:

 وذلك باف يتقبل مصبّه، اوبواوؿ ايهاـ  -اذا  -)بود الانساف ابؼقهور من طموحاتو
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ر والنصيب )كتب عليو ذاتو بتقبل ىذا ابؼصبّ، ويغرؽ، بُ بؤسو الذي يتخذ عندىا طابع القد
الشقاء( اللذين ليس ابٔ تغيبّبنا من سبيل، وىو بالتابٕ بود من بؾالات نشاطو ابٔ ابعد مدى 

بفكن، او يبَؾ نفسو للظروؼ، تسبّ حياتو بُ كل ابذاه ودوف ابذاه لا يدري كيف سيكوف غده، 
 67وابٔ اين ستستقر بو الامور، واقفا بفا يلم بو موقف ابؼتفرج(.

 ويقوؿ:
يدير الانساف ظهره للعابٓ،  -حالات فشل الانساف عن برقيق طموحاتو -بُ كل ىذه ابغالات 

 68يتعلم اف يقمع رغبتو كي لا تثبّ بُ نفسو قلق ابػواء.
ابغالة القشرية البٍ تدعو الفرد ابٔ التمسك  -ابؼتمثلة بُ رفض العقل -وقد ينشأ عن ابعاىلية

بسسكا شديدا وبذاىل روحها، وقيمها، وابغكم وابؼصابّ البٍ بالتقاليد والاعراؼ وحروؼ النصوص 
 ورائها.

 يقوؿ الدكتور ابغجازي:
الانساف ابؼتخلف كالمجتمع ابؼتخلف، سلفي اساسا يتوجو بكو ابؼاضي ويتمسك بالتقاليد 

 69والاعراؼ، بدؿ التصدي للحاضر والتطلع ابٔ ابؼستقبل.
اىلي بابؼاضي، وجعلو البديل عن ابغاضر، انو لا ولعل سبب القشرية، وشدة اىتماـ الانساف ابع

يريد اف يتحمل مسؤولية التفكر، فيعوض بالتقليد وبوسب اف فكر الاخرين يغنيو عن تفكره، 
لذلك تراه يرتضي التقليد منهجا بغياتو، وبهعل كل اىتمامو بُ فهم كلمات الذين يقلدىم، يقوؿ 

 الدكتور ابغجازي:
دي جامد، متوجو بكو ابؼاضي، يضع العرؼ كقاعدة للسلوؾ وكمعيار المجتمع التخلف بؾتمع تقلي

 للنظرة ابٔ الامور، والانساف ابؼتخلف كائن تتحكم بو التقاليد 
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 70وتقيد كل حركة وانطلبقة بكو ابؼستقبل لديو.
 ويضيف:

عليها والتمسك بالتقاليد يشكل اولية دفاعية ضد قلق ابؼسؤولية الذاتية فهي )التقاليد( بدا يسبغ 
من صفات القانوف الطبيعي تتضمن تبريرا للعجز الذابٌ عند الانساف ابؼقهور، فاذا كاف راضخا او 

فاشلب او بائسا، واذا كاف عاجزا عن برمل تبعة مصبّه، والنهوض للتحديات البٍ تطرحها عليو 
لو دوره،  علبقة القهر، وضرورة التحرر منها، فليس الذنب ذنبو، بل ىو نظاـ ابغياة البٍ قسم

 71وحدد لو مكانتو، والتمسك بالتقاليد بومي الانساف ابؼقهور من مشاعر ابػزي الذابٌ.
احساسو بذاتو وبدواىب الله  -بالتابٕ-ىكذا الانساف ابعاىلي الذي فقد لبو، وروح وجوده، وفقد 

انو  لو، بوتمي بظل التقاليد من خزي ذاتو، ووخز ضمبّه ويلقي مسؤولية عذابو على الاقدار،
 انساف ىارب خائف مبَدد.

، والشمس، والقمر،  -ابؼتوغل بُ ابعهالة -وابعاىلي البدائي يعبد ابغجر والشجر والانواء والنجوـ
وكثبّا من الكائنات، وبوبَمها ويكرمها ويفتدي بنفسو بؽا، لانو بىشاىا، وينهزـ نفسيا امامها 

كاف ومن   -اجل اعادة الانساف ابٔ ذاتووبىطب ودىا عبر التسليم بؽا وتفديسها، ومن ىنا، ومن 
انقاذ الانساف من عبادة ابعبت والطاغوت، كاف ومن ابرز اىداؼ  -ابرزاىداؼ الرسالات الابؽية

انقاذ الانساف من عبادة ابعبت والطاعوت، وبرريره من ابػشية والرىبة،  -الرسالات الابؽية
 كانوا.  والاستسلبـ اماـ الطبيعة، ابٗ كانت، واماـ البشر ابٗ

 * الاسلبـ دين التحرر والانطلبؽ:
والاسلبـ جاء تتوبها لرسالات الله ومهيمنة عليها، وقد حدد القرآف اىم اىداؼ الرسالة فقاؿ  

 سبحانو وتعابٔ:
)الذين اتبعوا الرسوؿ النبي الامي الذي بهدونو مكتوبا عندىم بُ التوراة والابقيل يأمرىم بابؼعروؼ 

ل بؽم الطيبات وبورـ عليهم ابػبائث ويضع عنهم اصرىم والاغلبؿ البٍ  وينهاىم عن ابؼنكر وبو
 كانت عليهم فالذين امنوا بو 
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 72وعزروه ونصروه واتبعوا النور الذي انزؿ معو اولئك ىم ابؼفلحوف(
 ترى كيف وضع الاسلبـ عن البشرية الاصر وفك عنهم الاغلبؿ؟.

 زة الاساسية بُ الرسالة الابؽية.فيما يلي نسعرض ابغقوؿ البٍ بذلت فيها ىذه ابؼي
اولا: الاسلبـ رسالة التوحيد، وجوىر التوحيد رفض الشركاء والانداد، والكفر بابعبت والطاغوت، 
وقد وضع القراف برنابؾا تربويا فذا لانقاذ الانساف من رواسب الشرؾ، بدرجاتو ابتداء من السجود 

 اء لاوبٕ الامر او الكبراء روالآباء.للبصناـ، وانتهاء بالرياء ومرورا بالطاعة العمي
من الانطواء الذي  -بالتابٕ -ومن بزلص من الشرؾ بٓ بىش الا الله، وبٓ يرج سوى ربو، وبررر 

 يبرر ابعبن والشح، ومن عقدة ابغراـ البٍ يغلفها البعض بالاحتياط على الدين وقيمو.
 قاؿ الله سبحانو:

 73بىشوف احدا الا الله وكفى بالله حسيبا(.)الذين يبلغوف رسالات الله وبىشونو ولا 
)الذين قاؿ بؽم الناس اف الناس قد بصعوا لكم فاخشوىم فزادىم ابيانا وقالوا حسبنا الله ونعم 

 74الوكيل(.
ثانيا: وحبْ يطهر الاسلبـ القلب من دنس الشرؾ، وابؽيبة من الاشياء والاشخاص، او ابػوؼ 

الانساف بآفاؽ ابغياة الرحيبة البٍ تنفتح امامو، كل شئ حلبؿ وكل وابغذر وابعبْ والبَدد.. يذكر 
شئ طاىر، وابغياة نعمة ابؽية، وربضة الله تسبق غضبو، والكائنات خليقة الله، وىكذا.. يكرس بُ 

 ضمبّ الانساف الروح الابهابية، والنظرة ابؼتفاءلة.
 مل بُ انفسنا لنرى تعالوا نتلو معا ايات من الذكر ابغكيم ونتدبر فيها، بٍ نتأ
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 تغمرىا روح التحرر وزخم الانطلبؽ.. قاؿ ربنا سبحانو: فكي
)ىو الذي انزؿ من السماء ماء لكم منو شراب ومنو شجر فيو تسيموف* ينبت لكم بو الزرع 

والزيتوف والنخيل والاعناب ومن كل الثمرات اف بُ ذلك لاية لقوـ يتفكروف* وسخر لكم الليل 
 75والقمر والنجوـ مسخرات بأمره اف بُ ذلك لايات لقوـ يعقلوف(.والنهار والشمس 

)وما ذرأ لكم بُ الارض بـتلفا الوانو اف بُ ذلك لاية لقوـ يذكروف* وىو الذي سخر البحر 
لتأكلوا منو بغما طريا وتستخرجوا منو حلية تلبسونها وترى الفلك مواخر فيو ولتبتغوا من فضلو 

 ولعلكم تشكروف(.
الارض رواسي اف بسيد بكم وانهارا وسبلب لعلكم تهتدوف* وعلبمات وبالنجم ىم )والقى بُ 

يهتدوف* افمن بىلق كمن لابىلق افلب تذكروف* واف تعدوا نعمة الله لا برصوىا اف الله لغفور 
 76رحيم(.

الا برس بأف، الطبيعة تبتسم بُ وجهك، وانها قد فتحت ايديها الرحيمة لاستقبالك، واف الرب 
لقها ويدبر امرىا غفور رحيم، ىذه ىي البصبّة البٍ يلقيها القرآف بُ روعك، ترى كم ىي الذي خ

 ابهابية، وما مدى عنفواف زبطها، وقوة بعثها لنفسك وانهاضها بؽمتك؟.
ثالثا: ىناؾ دعوة ابؽية بالغة الصراحة بالانطلبؽ للبنتفاع من الطبيعة، والتمتع بها، والانطلبؽ من 

 و الكماؿ الروحي..نعمها ابؼادية بك
 لقد دعا القرآف ابٔ السبّ بُ الارض للبعتبار والتزود بالعلم التجريبي قاؿ سبحانو:

 77)قل سبّوا بُ الارض فانظروا كيف كاف عاقبة المجرمبْ(.
 وامرنا بالانتشار بُ افاؽ الارض طلبا للرزؽ قاؿ سبحانو:

 )ىو الذي جعل لكم الارض ذلولا فامشوا بُ مناكبها وكلوا من رزقو واليو 
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 78النشور(.
 79)فاذا قضيت الصلبة فانتشروا بُ الارض وابتغوا من فضل الله واذكروا الله كثبّا لعلكم تفلحوف(.

 ودعانا ابٔ الأكل والشرب فقاؿ:
 80تسرفوا انو لا بوب ابؼسرفبْ(.)ياببِ ادـ خذوا زينتكم عند كل مسجد وكلوا واشربوا ولا 

ابٔ افق ابغياة،  -كما كاف ابعاىلوف يزعموف  -واخرج التمتع بابعنس من اطار ابغرمة او القذارة 
 بل ابٔ افق الدين فقاؿ سبحانو:

)نساؤكم حرث لكم فاتوا حرثكم ابٗ شئتم وقدموا لانفسكم واتقوا الله واعملوا انكم ملبقوه وبشر 
 81ابؼؤمنبْ(.
 بحانو:وقاؿ س

)اليوـ احل لكم الطيبات وطعاـ الذين اوتوا الكتاب حل لكم وطعامكم حل بؽم، والمحصنات من 
ابؼؤمنات والمحصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم، اذا آتيتموىن اجورىن، بؿصنبْ غبّ 

مسافحبْ، ولا متخذي اخداف، ومن يكفر بالابياف فقد حبط عملو وىو بُ الاخرة من 
 82(.ابػاسرين

 وقاؿ سبحانو:
)والمحصنات من النساء الا ما ملكت ابيانكم كتاب الله عليكم واحل لكم ما وراء ذلكم اف تبتغوا 

باموالكم بؿصنبْ غبّ مسافحبْ فما استمتعتم بو منهن فأتوىن اجورىن فريضة ولاجناح عليكم 
 83فيما تراضيتم بو من بعد الفريضة اف الله كاف عليما حكيما(.
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 لانتفاع باكثر من امرأة فقاؿ سبحانو:واجاز ا
)واف خفتم الاتقسطوا بُ اليتامى فانكحوا ما طاب لكم من النساء مثبُ وثلبث ورباع واف خفتم 

 84الا تعدلوا فواحدة او ما ملكت ابيانكم ذلك ادبٗ الا تولوا(.
 فقاؿ سبحانو: رابعا: وبٓ يكتف بذلك وابما حذر من الانطواء، ومن الافكار البٍ حرمت زينة الله

)قل من حرـ زينة الله البٍ اخرج لعباده والطيبات من الرزؽ قل ىي للذين امنوا بُ ابغياة الدنيا 
 85خالصة يوـ القيامة كذلك نفصل الايات لقوـ يعلموف(.

 وقاؿ سبحانو:
 86)يا ببِ ادـ خذوا زينتكم عند كل مسجد وكلوا واشربوا ولا تسرفوا انو لابوب ابؼسرفبْ(.

 تعابٔ:وقاؿ 
 87)يا ايها الذين امنوا لا بررموا طيبات ما احل الله لكم ولا تعتدوا اف الله لا بوب ابؼعتدين(.

 خامسا:
اسس الوحي اصوؿ عامة اصبحت اطارا للتفكبّ الديبِ وللفقو الاسلبمي وقواعد للسلوؾ 

 الاجتماعي، وىي التالية:
 قاعدة ابغلية:

 قاؿ الله سبحانو:
 بفا بُ الارض حلبلا طيبا ولا تتبعوا خطوات الشيطاف  )يا ايها الناس كلوا
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 88انو لكم عدو مببْ(.
وقاؿ سبحانو: )قل لا اجد بُ ما اوحي ابٕ بؿرما على طاعم يطعمو الا اف يكوف ميتة او دما 

مسفوحا او بغم خنزير فانو رجس او فسقا اىل لغبّ الله بو فمن اضطر غبّ باغ ولا عاد فاف ربك 
 89غفور رحيم(.

 قاعدة نفي ابغرج:
 قاؿ ربنا سبحانو:

)وجاىدوا بُ الله حق جهاده ىو اجتباكم وما جعل عليكم بُ الدين من حرج ملة ابيكم ابراىيم 
ىو بظاكم ابؼسلمبْ من قبل وبُ ىذا ليكوف الرسوؿ شهيدا عليكم وتكونوا شهداء على الناس 

 90نعم ابؼوبٔ ونعم النصبّ(.فاقيموا الصلبة واتوا الزكاة واعتصموا بالله ىو مولاكم ف
 قاعدة صحة ابؼعاملبت:

 قاؿ الله تعابٔ:
 91) يا ايها الذين امنوا اوفوا بالعقود(.

 92) الا اف تكوف بذارة حاضرة تديرونها بينكم(.
 وقاؿ سبحانو:

 93)يسألونك ماذا احل بؽم قل احل لكم الطيبات(.
 وقاؿ تعابٔ:

) اليوـ احل لكم الطيبات وطعاـ الذين اوتوا الكتاب حل لكم وطعامكم حل بؽم والمحصنات من 
 ابؼؤمنات والمحصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم اذا 
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اتيتموىن اجورىن بؿصنبْ غبّ مسافحبْ ولا متخذي اخداف ومن يكفر بالابياف فقد حبط عملو 
 94وىو بُ الاخرة من ابػاسرين(.

ا: ندد بقوة وبلب ىوادة بأولئك الذين حرموا على انفسهم الطيبات افبَاء على الله سبحانو، سادس
 قاؿ سبحانو:

)ومن الابل اثنبْ ومن البقر اثنبْ قلء آلذكرين حرـ اـ الانثيبْ اما اشتملت عليو ارحاـ الانثيبْ اـ  
ليضل الناس بغبّ علم اف كنتم شهداء اذ وصاكم الله بهذا، فمن اظلم بفن افبَى على الله كذبا 

 95الله لايهدي القوـ الظابؼبْ(.
وتذكر آيات الوحي اكثر من مرة، وبُ مناسبات شبٌ، بفضاعة الافبَاء على الله، والتشريع بابظو 
 سبحانو، وبالذات فيما يتصل بتحربٙ ما احل الله، بفا يهدينا ابٔ شيوع ىذه ابعربية بُ امم كثبّة.

لك وتأكيدىا ابؼكرر على قبحو، بؼا اقلع الناس عنها لانها كانت قد ولولا تتابع الايات بُ ذ
 اصطبغت بالقداسة ابؼزيفة.

كل ذلك يدؿ على اف الانساف ابعاىلي بييل بكو الانطواء والابتعاد عن ابغياة، وبرربيها على 
 -عنهابدلا -نفسو، وانو لابد اف بهتهد ابؼصلحوف، حبٌ يردعوه عن ىذه العادة السيئة، ويزرعوا 

 بُ نفسو حب ابغياة، والانطلبؽ بُ رحابها الواسعة.
 وفيما يلي نستعرض امثلة من ذلك:

من سورة الانعاـ يستنكر الوحي الامتناع عن اكل بعض ابغيوانات البٍ  119الف: بُ الاية 
 ذبحت بالطريقة الشرعية، ويؤكد اف المحرمات بؿصورة بدا بينها الرب ويقوؿ:

بفا ذكر اسم الله عليو وقد فصل لكم ما حرـ عليكم الا ما اضطرربً اليو واف  )ومالكم الا تأكلوا 
 96كثبّا ليضلوف باىوائهم بغبّ علم اف ربك ىو اعلم بابؼعتدين(.
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ويكفيك تلبوة ىذه الاية حبٌ تعرؼ كيف ينكر الوحي على أولئك البشر الذين ضلوا بأىواءىم، 
ضيعوا متعة الدنيا، وبٓ بوصلوا على ثواب الاخرة، ينكر عليهم برربٙ بعض الطعاـ على انفسهم ف

 لانهم بٓ يتبعوا العلم بل تطرفوا، واعتدوا عن الصراط السوي.
باء: ونهى ربنا سبحانو عن التشدد بُ الدين بالاكثار من الأسئلة البٍ تسبب ابؼزيد من التكليف، 

 ابٔ الكفر قاؿ سبحانو: -بالتابٕ-والذي يؤدي 
امنوا لاتسألوا عن اشياء اف تبدلكم تسؤكم، واف تسألوا عنها حبْ ينزؿ القرآف )يا ايها الذين 

 97تبدلكم، عفا الله عنها والله غفور حليم، قد سأبؽا قوـ من قبلكم بٍ اصبحوا بها كافرين(.
 جيم: بٍ اشار ابٔ طائفة من الشرائع ابعاىلية فنفاىا وقاؿ:

ولا حاـ ولكن الذين كفروا يفبَوف على الله الكذب )ما جعل الله من بحبّة ولا سائبة ولا وصيلة 
 98واكثرىم لا يعقلوف(.

داؿ: وبُ ايات مفصلبت من سورة الانعاـ، يببْن ربنا سبحانو مدى ابػسارة البٍ ابغقت بالكفار 
 بسبب ىذه التشريعات ابعاىلية، قاؿ ربنا سبحانو:

لله بزعمهم وىذا لشركائنا، فما كاف  )وجعلوا لله بفا ذرأ من ابغرث والانعاـ نصيبا، فقالوا ىذا
 لشركائهم فلب يصل ابٔ الله وما كاف لله فهو يصل ابٔ شركائهم ساء ما بوكموف(.

)وكذلك زين لكثبّ من ابؼشركبْ قتل اولادىم شركاؤىم لبّدوىم وليلبسوا عليهم دينهم ولو شاء 
 99الله ما فعلوه فذرىم وما يفبَوف(.
 قوانبْ ابعاىلية البٍ كانت سائدة يومئذ قاؿ سبحانو:وبعد اف نهى عن بؾموعة من ال

 )قد خسر الذين قتلوا اولادىم سفها بغبّ علم وحرموا ما رزقهم الله افبَاء 
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 100على الله قد ضلوا وما كانوا مهتدين(.
وىذه عاقبة ابعهل، اف صاحبو بىسر دنياه حبْ بورـ نفسو الاولاد والامواؿ بفا احلو الله، كما 

 تو لانو يفبَي على الله بغبّ عليم، واي سفاىة اعظم من ذلك؟بىسر آخر 
 وبعد اف يقيم الله حجتو البالغة على ابؼشركبْ بودد المحرمات برديدا لا بهوز بذاوزه، فيقوؿ:

)قل لا اجد فيما اوحي ابٕ بؿرما على طاعم يطعمو الا اف يكوف ميتة او دما مسفوحا او بغم 
لغبّ الله بو فمن اضطر غبّ باغ ولا عاد فاف ربك غفور خنزير فانو رجس او فسقا اىل 

 101رحيم(.
بهذه البلبغة النافذة وبلب غموض او لبس بودد ربنا المحرمات، بٍ ينفي برربٙ غبّىا على اليهود، 

الذين لا يزالوف بورموف انفسهم من طيبات رزؽ الله، لاف جدىم الاعلى يعقوب )اسرائيل( حرـ 
 يقوؿ سبحانو:  على نفسو بعض الامور بٍ

) قل فللو ابغجة البالغة فلو شاء بؽداكم ابصعبْ قل ىلم شهداءكم الذين يشهدوف اف الله حرـ 
ىذا فاف شهدوا فلب تشهد معهم ولا تتبع اىواء الذين كذبوا باياتنا والذين لا يؤمنوف بالاخرة وىم 

 102بربهم يعدلوف(.
ة، اما بدوف ذلك فانو اتباع للهوى، وتكذيب اف التحربٙ بحاجة ابٔ حجة بالغة، وابٔ شهادة صادق

 بايات الله، وكفر بالاخرة، وشرؾ مبطن، لانو تشريع بٓ يأذف بو الله.
ونستوحي من ىذه الاية الكربية، اف ما يدعو البعض ابٔ الزيادة بُ الدين ليس ابؼزيد من الابياف 

، وبالتابٕ  -وليست ىدى عقليا -البٍ ىي ظاىرة نفسية  -الاعتداء-والتقوى، بل حالة التطرؼ 
يعتبرىا الدين ىوى يؤدي إبٔ الضلبلة، وما ابتلي بو اليهود من التزمت والغلو بُ الدين بُ بعض 

 التفاصيل وابؼفردات، تورط النصارى فيو بابعملة وبُ كل حقوؿ الدين تقريبا.
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 فنهاىم القراف عن ذلك وقاؿ سبحانو:
ولا تقولوا على الله الا ابغق ابما ابؼسيح عيسى بن مربٙ رسوؿ )يا اىل الكتاب لاتغلوا بُ دينكم 

الله وكلمتو القها ابٔ مربٙ وروح منو فآمنوا بالله ورسلو ولا تقولوا ثلبثة انتهوا خبّا لكم ابما الله الو 
 103واحد سبحانو اف يكوف لو ولد لو ما بُ السموات وما بُ الارض وكفى بالله وكيلب(.

 -ابٗ كاف -جعل غبّ الله  -باطلبقو وشموؿ مفهومو -الغلو بُ الدين يشملويبدو اف النهي عن 
مصدرا ذاتيا للتشريع، مثلب جعل عيسى بن مربٙ مصدر الامر والنهي لا بصفتو رسولا عن الله 
سبحانو، بل بصفتو الذاتيو، حيث اف اليهود والنصارى ابزذوا احبارىم ورىبانهم اربابا من دوف 

 بْ من دونو، فنهاىم الله عن ذلك بقولو:الله، فجعلوىم مشرع
)ابزذوا احبارىم ورىبانهم اربابا من دوف الله وابؼسيح ابن مربٙ وما أمروا الا ليعبدوا ابؽا واحدا لا الو 

 104الا ىو سبحانو عما يشركوف(.
وبُ معبُ ىذه الاية، ذكرت نصوص التفسبّ انهم بٓ يسجدوا بؽم، ولكنهم اتبعوىم فيما شرعوا 

 كاـ بخلبؼ ما امر الله.من اح
وقد ابتدع النصارى الرىبانية البٍ تعبِ برربٙ ابؼزيد من الطيبات من الطعاـ وابعنس والاثاث بصلة 

 واحدة، فنهاىم الوحي عن ذلك وقاؿ سبحانو:
)بٍ قفينا على اثارىم برسلنا وقفينا بعيسى ابن مربٙ وآتيناه الابقيل وجعلنا بُ قلوب الذين اتبعوه 

بضة ورىبانية ابتدعوىا ما كتبناىا عليهم الا ابتغاء رضواف الله فما رعوىا حق رعايتها فاتينا رافة ور 
 105الذين امنوا منهم اجرىم وكثبّ منهم فاسقوف(.

وحبْ ندرس تاريخ سائر الادياف البٍ لا يزاؿ الناس يتوارثونها مثل البوذية والبرابنية والكنفوسوسية 
شكلة حبْ فسرىا ابؼنتموف اليها، بعد عدة اجياؿ، تفسبّا انطوائيا وغبّىا، بقدىا ابتليت بهذه ابؼ

 ت بها أبعيدا عن روحها الوثابة البٍ ابتد
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ىنالك تغرؽ الديانة، بُ سلسلة من التشريعات الانطوائية، البٍ تبعد اصحابها عن طيبات ابغياة، 
 وبالتابٕ عن ابعهد من أجلها، وتلك نهاية ابغضارات الدينية.

ابغضارات البٍ انبثقت من ثقافة ارضية، تتحوؿ مع الزمن ابٔ اغلبؿ، يرسف فيها، الذين وحبٌ 
 يفسروف نصوصها بدا يتوافق وروحهم الانطوائية البعيدة عن التحدي والانطلبؽ .

وباختصار، اننا بقد عند الشعوب ابؼتخلفة ميلب نفسيا ابٔ الانطواء، يتنامى بينهم عندما ينحسر 
ف كثبّا من التشريعات البٍ اضافها السابقوف ابٔ الدين الاسلبمي ىو من ىذا عنهم الروح، وا

 القبيل.
 * الشريعة بين الحروف والحقائق:

كما ىو معروؼ بؼن رافقنا بُ دراستنا حبٌ الاف تهدؼ احكاـ الشريعة برقيق قيم سامية ىي 
 روحها ولبابها وحقائقها.

الروح، فانهم يسلكوف ابٔ ابغقائق طريق الاحكاـ، وعندما تعيش الامة او عناصر منها عنفواف 
ويهتموف بدعاب٘ الشريعة من خلبؿ التزامهم بحدودىا، يقيموف الصلبة اقامة ليس فقط بتلبوة آياتها 

وسبحاتها، واداء ركوعها وسجودىا، وابما ايضا بابػشوع فيها، والاخبات بها، وبسثل روحها بُ 
 حياتهم.

 الشح، وابغج ذكر الله ذكرا كثبّا يصبغ حياتهم بصبغة التوحيد.والزكاة طهارة لقلوبهم من 
 وىكذا سائر شرائع الاسلبـ يؤدونها كما انزبؽا بحدودىا وحقائقها.

بينما ابعيل ابؼتخلف الذي يأبٌ من بعدىم، يضيع الصلبة، ويتبع الشهوات، فبَاه يزداد اىتماما 
 قها وقيمها.بحروؼ الاحكاـ، وحدود الشرائع، دوف معانيها وحقائ

وكلما ازداد عن ابؼعاب٘ بعدا التصق بابغروؼ، وجلعها ىدفا لا وسيلة، فاذا صلى كاف بنو 
الإفصاح عن كلمات التلبوة، اكثر من اخبات قلبو بها، بل قد يكوف ذلك، تعويضا عن ذلك، او 

عن القيم  تدري بؼاذا يزداد بسسك البعض بابغدود وابغروؼ وربدا القشور وابؽامشيات كلما ابتعد
 وابؼعاب٘؟ ابما للسبب التابٕ:
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اف فطرة الانساف بؾبولة على الابياف بالله، والتمسك بهداه، ولا يستطيع البشر الانفلبت من 
 ضغط الفطرة الا بابػداع الذابٌ، والتمسك بالقشور يوفر لصاحبو ذلك ابػداع.

لى الله عليو والو وسلم، بٍ راحوا انك ترى مثلب، ابؼشركبْ بُ مكة كيف بسردوا على رسالة النبي ص
يعمروف مساجد الله، ويسقوف ابغاج، واعتبروا ذلك مثل الابياف وابعهاد، فردىم القرآف وقاؿ الله 

 سبحانو عنهم:
)اجعلتم سقاية ابغاج وعمارة ابؼسجد ابغراـ كمن آمن بالله واليوـ الاخر وجاىد بُ سبيل الله، لا 

 106القوـ الظابؼبْ(.يستوف عند الله والله لا يهدي 
)الذين امنوا وىاجروا وجاىدوا بُ سبيل الله بأموابؽم وانفسهم اعظم درجة عند الله واولئك ىم 

 107الفائزوف(.
وكذلك كانت اليهود، حينما اعبَضوا على النبي صلى الله عليو والو وسلم تغيبّ القبلة فجاءت 

 الاية الكربية:
 108وجو الله اف الله واسع عليم(. )ولله ابؼشرؽ وابؼغرب فاينما تولوا فثم

بٍ ذكر السياؽ القراب٘ بُ سورة البقرة موارد بفا احلو الله )وحرمو اليهود على انفسهم( وندد باتباع 
 الأنداد من دوف الله بٍ قاؿ سبحانو:

)ليس البر اف تولوا وجوىكم قبل ابؼشرؽ وابؼغرب ولكن البر من امن بالله واليوـ الاخر وابؼلبئكة 
تاب والنببْ واتى ابؼاؿ على حبو ذوي القربى واليتامى وابؼساكبْ وابن السبيل والسائلبْ وبُ والك

الرقاب واقاـ الصلبة واتى الزكاة وابؼوفوف بعهدىم اذ عاىدوا والصابرين بُ البأساء والضراء وحبْ 
 109البأس اولئك الذين صدقوا واولئك ىم ابؼتقوف(.

 بٓ يسميو الذكر صلبة لانها بٓ تكن ذات صلة  ترى كيف اف استقباؿ ىؤلاء لقبلتهم
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حقيقية بالله سبحانو، وابما كاف عملب ظاىرا بعيدا عن سائر الواجبات البٍ تشكل بدجموعها روح 
 الشريعة الغراء.

وابؼلبحظ اف التضخم لا يكوف عادة عند ىؤلاء بُ القضايا العامة البٍ برتاج ابٔ تزكية النفس، 
 بل بُ الامور الثانوية البٍ لا تكلف جهدا ولا تشكل عليهم خطرا.والايثار، وابعهاد، 

مثلب: لقد احل الله الطيبات من الرزؽ، ولكن حرـ وشدد بُ برربٙ ما يفرؽ ابناء المجتمع عن 
بعضو، مثل التنابذ بالالقاب، والتجسس، وسوء الظن والغيبة، ولكن الناس استهانوا بهذه المحرمات 

النهي عنها، بينما اىتموا بالمحرمات حبٌ اضافوا ابٔ قائمتها بعض رغم تأكيد الوحي على 
 الطيبات وىكذا قاؿ الله سبحانو:

)يا ايها الذين امنوا اجتنبوا كثبّا من الظن اف بعض الظن ابٍ ولابذسسوا ولا يغتب بعضكم بعضا 
ايها الناس انا  ابوب احدكم اف ياكل بغم اخيو ميتا فكرىتموه واتقوا الله اف الله تواب رحيم يا

خلقناكم من ذكر وانثى وجعلناكم شعوبا وقبائل لتعارفوا اف اكرمكم عند الله اتقاكم اف الله عليم 
 110خببّ(.

 وبعد ىاتبْ الايتبْ يصعقنا السياؽ بآية بالغة الشدة، حيث يقوؿ ربنا سبحانو:
بُ قلوبكم، واف تطيعوا الله )قالت الاعراب آمنا قل بٓ تؤمنوا ولكن قولوا اسلمنا وبؼا يدخل الابياف 

 111ورسولو لايلتكم من اعمالكم شيئا اف الله غفور رحيم(.
الا بذد علبقة ببْ ىذه الايات الثلبث؟ الايهدينا سياقها ابؼشبَؾ ابٔ اف بذاوز العصبية القومية 

الابياف والفئوية وسائر ابغواجز البٍ تفرؽ ببْ ابناء البشر ىو مقياس الابياف ابغق، وليس الادعاء ب
ادعاء فارغا، وىكذا نعرؼ اف الاىتماـ بهذا ابعانب ىو دليل الابياف وىو روح الاسلبـ، وليس 

 برربٙ الطيبات من الرزؽ و الاىتماـ بكلمات التلبوة ورسوـ العبادة فقط.
وبُ سورة النور وعند بياف قصة الافك، واشاعة الاراجيف البٍ بسزؽ وحدة المجتمع، او تضعف 

 دتو، يقوؿ ربنا سبحانو:ولاءه لقيا
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)ولولا فضل الله عليكم وربضتو بُ الدنيا والاخرة بؼسكم بُ ما افضتم فيو عذاب عظيم، اذ تلقونو 
 112بالسنتكم وتقولوف بافواىكم ما ليس لكم بو علم وبرسبونو ىينا وىو عند الله عظيم(.

ينما قد بذده يهتم كثبّا وىكذا ترى كيق يستهبْ الانساف بالكبائر البٍ ىي عند الله عظيم، ب
 ببعض ابغدود او الرسوـ ذات الابنية الثانوية، وقد يبالغ فيها حبٌ يفبَي على الله كذبا.

 ولعلنا نستلهم من الاية التالية ىذه ابؼفارقة عند البعض حيث نتلو بُ سورة ابغج قولو تعابٔ:
ـ الا ما يتلى عليكم )ذلك ومن يعظم حرمات الله فهو خبّ لو عند ربو واحلت لكم الانعا

 113فاجتنبوا الرجس من الاوثاف واجتنبوا قوؿ الزور(.
فمن حرـ على نفسو بعض الانعاـ، بٍ اشرؾ بالله بعبادة الاوثاف ابغجرية او البشرية، فانو قد ضل 
ضلبلا بعيدا، لانو غبّ وجهة الفطرة الدينية، فلم تعد تنفعو او تردعو عن باطلو، انو ضل الطريق 

انو على ىدى مستقيم وجاء بُ ابغديث الشريف ما يؤيد ىذا: اقسم بالله بظعت  وىو بوسب
رسوؿ الله صلى الله عليو والو يقوؿ: )اف الشيطاف اذا بضل قوما على الفواحش مثل الزنا وشرب 

ابػمر والربا وما اشبو ذؿ من ابػبُ وابؼابٍ، حبب اليهم العبادة الشديدة وابػشوع والركوع وابػضوع 
 114ود، بٍ بضلهم على ولاية الائمة الذين يدعوف ابٔ النار(.والسج
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 الفصل الثاني:
 

 الاحتياط في الدين
  



 
 
82 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

  



 
 
83 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 
 
 
 

 * الاحتياط بين التقوى والجمود:
ولعل البعض يندفع بكو التطرؼ بُ طقوس دينية معينة بحافز التقوى، فيزعم اف تشديده على 

اف الدين بناء رصبْ متكامل الابعاد لابهوز نفسو علبمة زيادة النقص، ولكن عليو اف يتذكر، 
الاخذ ببعضو وترؾ البعض الاخر، فهناؾ العبادات البٍ لابهوز التفريط فيها،. وىناؾ الفرائض 

العامة كاداء حقوؽ الله ابؼالية، حقوؽ الامة والدفاع عن مقياسات الدين. والامر بابؼعروؼ والنهي 
ة، حيث بهب الكدح من اجل ابغصوؿ على ابؼاؿ عن ابؼنكر، وىناؾ ابؼسؤوليات الاجتماعي

 ابغلبؿ ، والاجتهاد بُ صرفو بابؼنهج الشرعي.
وىناؾ واجبات اخلبقية لابهوز ابنابؽا، كصلة الرحم، واداء حقوؽ ابعوار والدفاع عن حق المحروـ 

 و ابؼستضعف وغبّىا، وىكذا.
ليو سبيلب، فعليو اف بهتهد بُ تطبيق  فمن اراد التقرب ابٔ الله، والتزود بالتقوى بكل ما استطاع ا

كل الدين، وىناؾ يعرؼ انو بالكاد يستطيع اف يلتزـ بالواجبات ويتجنب المحرمات مع بعض 
 السنن فقط.

جاء بُ ابغديث اف الاماـ عليا عليو السلبـ راى بقلو الاماـ ابغسن عليو السلبـ بؾتهدا بُ العبادة 
 فقاؿ لو.

 فاوغل فيو برفق(.)ياببِ اف ىذا الدين متبْ 
 ىكذا كانت متانة الدين توجب ابغذر من التطرؼ بُ بعض جوانبو على حساب 
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 غبّىا.
 الايات القرانية التالية لا يطبقها الا الذين ينظروف ابٔ الدين بشمولية كقولو سبحانو:

لئك ىم )فاتقوا الله ما ستطعتم وابظعوا واطيعوا وانفقوا خبّا لانفسكم، ومن يوؽ شح نفسو فأو 
 115ابؼفلحوف(.

)وجاىدوا بُ الله حق جهاده ىو اجتباكم وما جعل عليكم بُ الدين من حرج ملة ابيكم ابراىيم 
ىو بظاكم ابؼسلمبْ من قبل وبُ ىذا ليكوف الرسوؿ شهيدا عليكم وتكونوا شهداء على الناس 

 116النصبّ(.فأقيموا الصلبة واتوا الزكاة واعتصموا بالله ىو مولاكم فنعم ابؼوبٔ ونعم 
)واعدوا بؽم ما استطعتم من قوة ومن رباط ابػيل ترىبوف بو عدو الله وعدوكم واخرين من دونهم 

 117لا تعلمونهم الله يعلمهم وما تنفقوا من شيء بُ سبيل الله يوؼ اليكم وانتم لا تظلموف(.
 ماذا يعبِ الاحتياط بُ الدين؟

ي الدين بحقيقتو، بٍ تطبيقو كلو، وبـالفة وىذا احد ابرز مصاديق الاحتياط بُ الدين، وىو وع
ابؽوى، ىوى النفس، واتباع ىدى الشريعة، وقد تهوي النفس التطرؼ، او الاستخفاؼ، او 

التطرؼ بُ جانب والاستخفاؼ بجانب اخر، وقد يزين الشيطاف للبنساف الاشتغاؿ بالصلبة عن 
عانيو اجتناب الطاغوت، واقامة اداء واجب ابعهاد والاىتماـ بحروؼ القراف دوف معانيو ومن م

 حكم الله بُ الارض، وابعهاد بُ سبيل الدعوة ابٔ الله.
وعلى ىذه قد برمل الروايات البٍ شددت علينا امر الدين واكدت الاىتماـ بو، مثل قولو عليو 

 السلبـ:
 118)اخوؾ دينك فاحتط لدينك(.
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 ابغراـ، انك تستطيع اف تعيش بُ ولكي بكتاط للدين ، لابد اف نتجنب ابؼزالق البٍ تنتهي ابٔ
منطقة مؤمنة، وبريط نفسك باصدقاء صابغبْ، وتتلو القراف، والكتب النافعة، كل ذلك يعطيك 
حصانة عن التورط بُ الذنوب، بينما اذا عشت بُ بلد كافر، وببْ اصدقاء سوء، وكتب ضلبؿ، 

، وىي البٍ بىتلط ابغراـ فقد عرضت نفسك للذنب، من ىنا امرتنا الاحاديث باجتناب الشبهات
 فيها بابغلبؿ، حكما اوموضوعا جاء بُ ابغديث عن الاماـ امبّ ابؼؤمنبْ عليو السلبـ:

)حلبؿ ببْ، وحراـ ببْ، وشبهات ببْ ذلك فمن ترؾ ما اشتبو عليو من الابٍ فهو بؼا استباف لو 
 119اترؾ، وابؼعاصي بضى الله فمن يرتع حوبؽا يوشك اف يدخلها(.

 مأثور عن الاماـ الباقر عليو السلبـ عن جده الرسوؿ صلى الله عليو والو قاؿ:و بُ حديث 
) من رعى غنمو قرب ابغمى، نازعتو نفسو ابٔ اف يرعاىا بُ ابغمى، الا واف لكل ملك بضى، و 

 120اف بضى الله بؿارمو(.
بل عدـ و ىذه النصوص ترشدنا ابٔ ضرورة ابعدية بُ تنفيذ احكاـ الشريعة لا الزياده فيها، 

 الاستهانة بها، كما يفعل ابؼستخفوف بصلبتهم الذين يقوؿ عنهم ربنا سبحانو: 
 121)ويل للمصلبْ* الذين ىم عن صلبتهم ساىوف(. 

فاف السهو بُ الصلبة، والاستخفاؼ بها، اوجب التقريع، كذلك لابهوز التهاوف بُ سائر 
 يسمى بالاحتياط العملي:  الفرائض، فهي وارده بُ اطار تنفيذ الاحكاـ لا تشريعها بفا

 
 الاحتياط العملي: 

البٍ ) و الاحتياط العملي يرتبط بواقع الفرد وليس بالتشريع العاـ، مثلو مثل سائر القواعد الثانوية
 جاءت للطواريء( مثل قاعدة الضرر، او قاعدة العسر 
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وابغرج، وبعض موارد الاصوؿ العملية، كالبراءة والاستصحاب، ىذه القواعد لابهوز اف نستنبط 
منها احكاما عامة لكل ابؼسلمبْ، بل للذي ابتلي بها فقط، فاذا كاف التكليف مسببا للحرج 
بالنسبة ابٔ عشرين رجلب، لا ينسحب على الفرد الواحد و العشرين، اذا بٓ يكن بالنسبة اليو 

ذات مسببا للحرج، كذلك الاحتياط لابهوز اف يكوف منشأ بغكم شرعي عاـ، بل بغكم بال
 شرعي خاص بدن تشملو حالة الاحتياط فقط. 

فالاحتياط شرع كأسلوب لتطبيق الاحكاـ الشرعية، وليس كمنهج تشريع، لذلك بىتص بالافراد، 
ابػارجية، ولا يستخف  حيث ينبغي اف يتثبت كل فرد من الاحكاـ الشرعية ، ومن موضوعاتها

بالاحكاـ فيأخذىا من ابؼصادر ابؼشكوكة، ولا بهوز لو اف يستهبْ بطريقة اجرائها و تنفيذىا 
 فيقتحم الشبهات. 

و يبدو اف الاحاديث البٍ امرت ببَؾ الشبهات تعود ابٔ ىذا ابعانب، حيث انك لاينبغي اف 
تاكل مالا لاتعرؼ انو لك، ولا تصلي ابٔ جهة لا تعرؼ انها القبلة، ولا تعادي شخصا لاتعرؼ 

 بالضبط انو فاسق او ما اشبو. 
صل اثبات الاحكاـ، او بُ ذلك لاف الاسلبـ دين العلم. و يعتمد بُ احكامو عليو، سواء بُ ا

 منهج تطبيقها. 
 الاحتياط في الفتيا: 

اننا نقرء ايات كثبّة بُ كتاب ربنا تأمرنا بالتثبت و الاستبانة، وتنهانا عن اتباع الظن، والشائعة، 
 وكل السبل غبّ العلمية، قاؿ سبحانو: 

 122و مسئولا(.) ولاتقف ماليس لك بو علم اف السمع و البصر والفؤاد كل اولئك كاف عن
 وقاؿ تعابٔ:

) يا ايها الذين امنوا اف جاءكم فاسق بنبأ فتبينوا اف تصيبوا قوما بجهالة فتصبحوا على ما فعلتم 
 123نادمبْ(.
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 وقاؿ سبحانو:
) اف ىي الا ابظاء بظيتموىا انتم وآباؤكم ما انزؿ الله بها من سلطاف اف يتبعوف الا الظن وما تهوى 

ربهم ابؽدى، اـ للبنساف ما بسبُ، فللو الآخرة والاوبٔ، وكم من ملك بُ الانفس ولقد جاءىم من 
السموات لا تغبِ شفاعتهم شيئا الا من بعد اف يأذف الله بؼن يشاء ويرضى، اف الذين لايؤمنوف 

بالاخرة ليسموف ابؼلبئكة تسمية الانثى، وما بؽم بو من علم اف يتبعوف الا الظن واف الظن لايغبِ 
 124ا(.من ابغق شيئ

واذا بٓ يصل القلب ابٔ حالة السكينة والطمأنينة، فاف ابؼوضوع يكوف بُ مستوى الشبهة والظن 
لا تامر ألا ما  -البٍ ابزذىا البعض دليلب على توسيع دائرة الشرع -وكثبّ من احاديث الاحتياط 

سيع دائرتو، امرت بو ىذه الايات الكربية، وىو التثبت من ابغكم الشرعي قبل الافتاء بو، لا تو 
لاف التثبت كما يتم بُ اثبات حكم كذلك يتم بُ نفي حكم، دعنا نقر معا بعض تلك 

 الروايات:) الوقوؼ عند الشبهات خبّ من الاقتحاـ بُ ابؽلكات(.
 وزاد عليو بُ حديث اخر:

) اف على كل حق حقيقة وعلى كل صواب نورا، فما وافق كتاب الله فخذوه، وما خالف كتاب 
 125وه(.الله فدع

 وبُ حديث ثالث:
) انو لايسعكم فيما نزؿ بكم بفا لاتعلموف الا الكف عنو، والتثبث والرد ابٔ ائمة ابؽدى، حبٌ 
بوملوكم فيو ابٔ القصد، وبهلوا عنكم العمى وعرفوكم فيو ابغق، قاؿ الله: فاسألوا اىل الذكر اف  

 126كنتم لا تعلموف(.
لاحاديث وتفنيد استدلاؿ البعض بها على ضرورة لذلك قاؿ العلبمة الانصاري بعد ذكر ىذه ا

 الاحتياط بُ التشريع قاؿ:
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وبعضها وارد بُ مقاـ النهي عن ذلك )ابؼضي بُ الشبهة( لاتكالو بُ الامور العملية على 
 127الاستنباطات العقلية الظنية.

 الفتوى على ومن ىنا فاف ابؼيل النفسي بكو التشديد بُ الدين، وبالذات بُ جوانب معينة منو، بٍ
اساسو يتنابَ بُ ىذه النصوص البٍ امرت بالتثبث بُ امر الدين،و البحث بجدية تامة، حبٌ يتببْ 

 ابغكم الابؽي، اما اف نبادر ابٔ برربٙ امور، او النهي عنها، فانو عبْ الاقتحاـ بُ الشبهات.
التثبث، وقد فاتو اف ويظن البعض اف التحربٙ واختيار اخذ جانب النهي، موافق للتوقف حبٌ يتم 

ابؼراد من التوقف، ىو الكف عن اصدار حكم شرعي، فهو توقف علمي، وليس توقفا عمليا، 
والا بٓ يكن يسمى توقفا، بل كاف برربيا، وكاف بدثابة اف يقاؿ: كل شئ حراـ لابهوز بفارستو، الا 

 ما عرؼ انو حلبؿ، وىذا بـالف بؼا ىو معروؼ من الشريعة السمحاء.
 البدعة والتكلف:* 

والنصوص البٍ انكرت البدعة وابؼبتدعبْ تدؿ ىي الاخرى على حرمة الزيادة بُ الدين، وتوسيع 
 دائرة التشريع انطلبقا من ابؽوى، او اتباعا لضغط، او حبٌ عملب بالاحتياط.

يو، وقد ابزذ البعض ىذه النصوص غطاء لتحربٙ كل شئ، والتشديد بُ الدين، وبالتابٕ، الابتداع ف
بفا يدؿ على اف التفسبّ ابػاطئ للدين قد يقلب ابغقائق رأسا على عقب وبهعل حبٌ النصوص 
البٍ جاءت بؼعابعة مرض نفسي او منهج اجتماعي عرضة للتأويل حبٌ تبدو وكأنها تؤديهما.. 
لاف الروح اذا فسدت فسد كل شئ بُ الانساف ونتساءؿ: ماىو ابؼعبُ الصحيح للبدعة، وماذا 

 ف تعابعو الاحاديث الورادة بُ ىذا ابغقل؟تريد ا
للبجابة تعالوا نرجع ابٔ القراف الكربٙ، الذي اليو يرد علم الدين كلو ونستوحي منو تغبّ كلمة 
 البدعة وحكمها والاية الوحيدة البٍ بينت بصراحة حرمة البدعة )بهذا النص( ىي الاية التالية:
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عيسى ابن مربٙ، وآتيناه الابقيل وجعلنا بُ قلوب الذين اتبعوه )بٍ قفينا على اثارىم برسلنا، وقفينا ب
رأفة وربضة، ورىبانية ابتدعوىا، ما كتبناىا عليهم الا ابتغاء رضواف الله، فما رعوىا حق رعايتها، 

 128فآتينا الذين امنوا منهم اجرىم وكثبّ منهم فاسقوف(.
الطيبات باسم الدين والبٍ نفاىا الاسلبـ وىذه البدعة تتصل بتحربٙ النصارى على انفسهم اكثر 

 بصراحة وقد روي النبي صلى الله عليو والو وسلم عنها حبْ قاؿ:
 )لارىبانية بُ الاسلبـ(.
 )رىبانية امبٍ ابعهاد(.

ويبدو اف كلمة البدعة من الناحية اللغوية تطلق على الاضافة وليس على النقصاف، ولكن اضافة 
 ابغديث الشريف: منسوبة ابٔ الدين، تأمل بُ

 129) اذا ظهرت البدع بُ امبٍ فليظهر العابٓ علمو، فمن بٓ يفعل فعليو لعنة الله( .
) وما احدثت بدعة الا ترؾ بها سنة، فاتقوا البدع و الزموا ابؼهيع، اف عوازـ الامور افضلها و اف 

 130بؿدثاتها شرارىا(. 
 131بغقو وزرىا ووزر من عمل بها(. ) اياؾ اف تسبً سنة بدعة، فاف العبد اذا سن سنة سيئة 

فالذي يظهر من ىذه الاحاديث اف البدعة اضافة ابٔ الدين، ولاريب اف برربٙ شيء او ابهاب 
 شيء، يعتبر زيادة بُ الدين، و يلحق بالبدعة.

قاؿ العلبمة المجلسي بُ بياف معبُ كلمة البدعة، البٍ وردت بُ الاحاديث: البدعة كل رأي، او 
 132او عبادة، بٓ يرد )نص( من الشارع بخصوصها ولا بُ ضمن حكم عاـ.دين، او حكم 
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وجاء بُ حديث شريف عن امبّ ابؼؤمنبْ علي عليو السلبـ بُ معبُ السنة والبدعة )السنة: ما سن 
رسوؿ الله، والبدعة ما احدث من بعده وابعماعة اىل ابغق واف كانوا قليلب والفرقة اىل الباطل واف  

 133كانوا كثبّا(.
وبُ ذلك يقوؿ الكاتب علبؿ الفاسي: اف البدعة الشرعية لاتشمل الا مايقع بُ امر الدين مع 
قصد معناىا بُ الشريعة. وعليو فالعاديات )الامور ابغياتية ابؼعتادة( ليست من البدع واف كانت 

 134واقعة على غبّ مثاؿ سابق.
ع، واليو يضيفها صاحبها، وايضا فلو  وبوكي عن الشاطبي قولو: وابما قيدت بالدين، لانها فيها بزبَ 

كانت طريقة بـبَعة بُ الدنيا على ابػصوص )أي دوف النسبة ابٔ الدين( بٓ تسم بدعة،  
كأحداث الصنائع والبلداف البٍ لاعهد بها فيما تقدـ ووصفها بالاخبَاع على اعتبار انها لااصل 

 135بؽا بُ الدين، فلو كاف بؽا اصل بٓ تسم بدعة.
ي مثلب على ذلك بدا يفعلو دراويش ابؽنود، وبعض متطربُ الرىابنة ابؼسيحيبْ، مثل ويضرب الفاس

الاقتصاد على نوع خاص من ابؼآكل وابؼشارب ابؼباحة، ومواصلة الصياـ مع القياـ ومد اليد بُ 
 136الشمس.

وىكذا نعرؼ اف حرمة البدعة انشأت سياجا عاليا حوؿ الدين لكي لايضاؼ اليو شيء جديد 
يقوؿ الفارسي: والغاية من برربيها ىو البعد عن الزيادة بُ الدين ماليس منو، وذلك ما  وبُ ذلك

شنع الله على الكافرين وروءسائهم حبْ قاؿ: )اـ بؽم شركاء شرعوا بؽم من الدين مابٓ يأذف بو الله 
 137ولولا كلمة الفصل لقضي بينهم واف الظابؼبْ بؽم عذاب اليم(.

كرناه ىو مسلك السلفيبْ ابؼصلحبْ وعليو ببُ الاماـ الشاطبي كتابو واضاؼ: وىذا الوجو الذي ذ 
 )الاعتصاـ( وبُ مقابل ىذا الوجو يذكر وجها يرى اف البدعة كل 

  

                                                           
133
 266، ص2المصدر السابق ج - 
134
 183مقاصد الشٌعة ص - 
135
 المصدر السابق - 
136
 المصدر السابق - 
137
 21الشورى /  - 



 
 
91 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

شيء جديد بٍ يقسمها ابٔ اقساـ من الاحكاـ ابػمسة بٍ يقوؿ: ولكن منهج السلفيبْ اوبٔ، 
 138لانو لايبَؾ بؾالا لتبرير ابؼبتدعات بُ الدين.

ونستفيد ىذا ابؼعبُ للبدعة من روايات اىل البيت عليهم السلبـ فقد جاء عن الاماـ الصادؽ 
عليو السلبـ وقد سألو صاحبو ابغلبي وقاؿ لو: ما ادبٗ مايكوف بو العبد كافرا؟ فأجاب الصادؽ 

 عليو السلبـ.
 139اف يبتدع شيئا فيتوبٔ عليو ويبرأ بفن خالفو.

البدعة معيارا دينيا كأف يشكل احد حزبا بٍ ينسبو ابٔ الدين ويرى اف  ومعبُ التوبٕ والتبري، اعتبار
 من لاينتمي اليو فهو غبّ ملتزـ بالدين، واف من ينتمي أليو فهو ملتزـ ابٗ كانت اعمالو.

وكثبّا ماتكوف البدعة ذريعة لكثرة العمل، ولكنو عمل لاينفع صاحبو شيئا، لانو بُ اطار البدعة 
 شريف:ولذلك جاء بُ حديث 

 140)عمل قليل بُ سنة، خبّ من عمل كثبّ بُ بدعة(.
وىكذا حدد الاسلبـ  منهج التقرب ابٔ الله باتباع السنة، اما اف يضيف ابؼرء شيئا ابٔ الدين، بٍ 

 يتعبد بو فانو لابهديو نفعا حبٌ ولوا اجتهد بُ عملو ىذا ابيا اجتهاد.
ا حبٌ لاتنتشر بدعهم فجاء بُ ابغديث وامر الدين بدحاربة اىل البدع. وبؿاصرتهم اجتماعي

 الشريف:
 141من اتى ذا بدعة فوقره فقد سعى بُ ىدـ الاسلبـ.

وامر العلماء بالتصدي للبدع حبٌ تفتضح، فجاء بُ ابغديث الشريف: عن يونس بن عبد الربضن 
 انهم قالوا: اذا ظهرت البدع فعلى العابٓ اف يظهر -عليهم السلبـ-قاؿ: روينا عن الصادقبْ 

 142علمو، فاف بٓ يفعل سلب نور الابياف.
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 (.1044وجاء بُ عقاب الاعماؿ للشيخ الصدوؽ )رقم 
: كاف رجل بُ الزمن الاوؿ طلب الدنيا من حلبؿ فلم -عليو السلبـ -قاؿ الاماـ الصادؽ-1

يقدر عليها وطلبها من حراـ فلم يقدر عليها، فأتاه الشيطاف فقاؿ لو: يا ىذا انك قد طلبت 
من حلبؿ فلم تقدر عليها وطلبتها من حراـ فلم تقدر عليها افلب ادلك على شيء تكثر بو  الدنيا

دنياؾ ويكثر بو تبعك؟ قاؿ: بلى. قاؿ: تبتدع دينا وتدعو اليو الناس. ففعل، فاستجاب لو الناس 
فاطاعوه، واصاب من الدنيا، بٍ انو فكر فقاؿ: ما صنعت، ابتدعت دينا ودعوت الناس، ما رأى 

توبة الا آبٌ من دعوتو اليو فارده عنو، فجعل يأبٌ اصحابو الذين اجابوه فيقوؿ: اف الذي بٕ 
دعوتكم اليو باطل، وابما ابتدعتو، فجعلوا يقولوف: كذبت وىو ابغق ولكنك شككت بُ دينك 

 فرجعت عنو.
ب الله فلما رأى ذلك عمد ابٔ سلسلة فوتد بؽا وتدا، بٍ جعلها بُ عنقو وقاؿ: لا احلها حبٌ يتو 

تعابٔ علي، فأوحى الله تعابٔ ابٔ نبي من الانبياء، قل لفلبف: وعزبٌ لو دعوتبِ حبٌ تنقطع 
 143اوصالك، ما استجبت لك حبٌ ترد من مات ابٔ ما دعوتو اليو فبّجع عنو.

وبؿاربة الاسلبـ للبدعة لاتعبِ توقف مسبّ التطور والتقدـ بُ الامة، ابما العكس بساما ىو 
الاضافات البٍ يزيدىا كل جيل بُ الدين، بٍ بهعلها من الدين تشكل عقبة بُ  الصحيح، اذ اف

 طريق التقدـ والتطوير، اما اصل الدين وسننو فهي صابغة لكل زماف.
ويزعم البعض اف الدين بينع أي تطور لانو يصبح بدعة، كلب ابما نسبة أي شيء مستحدث ابٔ 

لابينع التطوير بُ ابغياة بدا لابىالف حقائق الدين الدين ىي البدعة والا فاف الدين الاسلبمي، 
 والقيم السامية البٍ امرالله بها سبحانو.

ىل بينع الاسلبـ ركوب السيارة لتحقيق ىدؼ مشروع؟ كلب. ولكن اف تركب السيارة وترى انو 
 جزء من الدين وبسنع تغيبّىا بالطيارة غدا.

الاذاعة لبث الدعوة، ابما البدعة اف تعتبر  اف ذلك من البدعة، كذلك ليس من البدعة استخداـ
 اعواد ابؼنبر جزء من الدعوة ابٔ الله.
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وليس من البدعة اف تبتكر تنظيما عصريا بػدمة الامة، ولكن من البدعة اف تنسب ذلك ابٔ 
 الدين وتكفر من لاينتمي اليو.

تقوؿ انو جزء من الدين وانو وليس من البدعة اف تسن قانونا للمرور حسب ابؼصابّ العامة اما اف 
 لاولن يتغبّ فهو من البدعة.

وىكذا كاف النهي عن البدعة مانعا عن ابعمود والتحجر، ويبعث الامة بكو التطوير ابدا، ضمن 
قيم الشريعة دوف أي توقف عند منعطف معبْ، لاف ىذا التوقف اذا نسب ابٔ الدين فهو بدعة 

 مرفوضة.
نا باتباع ابؽوى، او باتباع الطغاة، او بإدعاء امامة الناس بغبّ وىكذا اقبَنت البدعة بُ نصوص

 حق، بفا يعتبر بصيعا اضافة ابٔ الدين، وبالتابٕ سببا لتجميد ابغياة.
جاء بُ تفسبّ قولو تعابٔ: ) اف الذين فرقوا دينهم وكانوا شيعا لست منهم بُ شئ ابما امرىم ابٔ 

 144الله بٍ ينبئهم بدا كانوا يفعلوف(.
 :جاء

 145)ىم اصحاب البدع، واصحاب الاىواء ليس بؽم توبة انا منهم بريء وىم برآء(.
تصوروا كيف بىتلف ابؼسلموف عن بعضهم؟ ىل ىناؾ اختلبؼ بُ اصوؿ الدين ومبادئ الوحي؟ 

لا ابما الاختلبؼ بُ تفسبّ ىذه ابؼباديء وتطبيق تلك الاصوؿ على ابؼتغبّات، فاذا فسر كل 
رأيو بٍ نسبو ابٔ الدين وقاؿ: ىذا ىو الدين ولاغبّ فقد ابتدع،  واحد منهم النصوص حسب

 وافبَى على الله كذبا.
وجاء بُ حديث آخر ما يدؿ على اف كثرة العاملبْ بالبدعة، لابذعلها سنة، فاف لفهم مقاصد 

 الشريعة واحكامها طرقا معروفة ليس منها شيوع نسبة الشيء ابٔ الدين، واشتهار العمل بو.
دعو الدين الفقهاء العدوؿ، والصلحاء والدعاة ابٔ الله سبحانو ابٔ رفض البدع البٍ تنتشر وبؽذا ي

 ببْ العواـ من دوف خوؼ من تفرقهم عنهم، الا ترى كيف تسبب 
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سكوت علماء النصارى عن بدع التثليث، ورواسب الشرؾ اليونانية، البٍ دخلت بُ ابؼسيحية، 
من اعظم الديانات السماوية، وضلبلة مئات ابؼلبيبْ من تسبب سكوتهم عنها، بُ برريف واحد 

 البشر عن دين الله ابغق.
 لذلك جاء بُ ابغديث:

 146اما اىل البدعة. فابؼخالفوف لامر الله وبكتابو ورسولو العاملوف برأيهم وأىوائهم، واف كثروا.
 وبُ حديث آخر:

 147.من دعا الناس ابٔ نفسو وفيهم من ىو اعلم منو فهو مبتدع ضاؿ 
 والسؤاؿ: بؼاذا كاف من دعا الناس ابٔ نفسو مبتدعا اذا كاف بُ الامة من ىو احق منو بالامر؟

اف منصب القيادة بُ الامة الاسلبمية، منصب ابؽي، وابما يتبع الناس  -فيما يبدو بٕ -ابعواب
يعبِ: فالتصدي للمنصب  -عليو وعليهم السلبـ -القائد لانو بيثل الرسوؿ وآؿ بيتو ابؼعصومبْ

دعوة الناس ابٔ نفسو باسم الدين، فاذا كاف بُ الامة من ىو احق منو، علما وزىدا وكفاءة، يعتبر 
ىذا التصدي نوعا من الافبَاء على الله، اذ اف الله بٓ ينصبو قائدا، بل نصب من ىو احق منو، 

 غبّ حق.فكيف يدعي اف الله اجتباه، انو يكوف آنئذ كمن يدعي منصب النبوة او الامامة ب
 التكلف في الدين:

والتكلف بُ الدين سبب من اسباب البدع، حيث اف البعض يتطرؼ بُ بعض ابعاد الدين 
)السهلة او ابؼنسجمة مع نفسيتو او ظروفو( وعلى حساب سائر ابعاده الاساسية، فيدعوه ذلك 

 ابٔ تضخيم ىذا ابعانب ببعض الامور ابؼبتدعة.
لذلك جاء بُ ابغديث الشريف عن امبّ ابؼؤمنبْ علي بن ابي طالب )ع( قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
صلى الله عليو والو وسلم: اف الله تعابٔ حد لكم حدودا فلب تعتدوىا وفرض عليكم فرائض فلب 

 تضيعوىا، وسن لكن سننا فاتبعوىا، وحرـ عليكم حرمات فلب 
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 148 منو من غبّ نسياف، فلب تتكلفوىا.تنتهكوىا، وعفى لكم عن اشياء ربضة 
والتكلف بُ الدين يبعث على التشدد فيو وذلك اقبَاح شعائر جديدة وطقوس مستحدثو بٍ 

نسبتها ابٔ اصل الدين، وقد نهى الاسلبـ عن الافبَاء على الله. اليس وىذا التكلف يدعو ابٔ 
 البدعة، والبدعة تدعو ابٔ الضلبلة، والضلبلة بُ النار؟

بنا سبحانو: ) قل ما اسألكم عليو من اجر وما انا من ابؼتكلفبْ، اف ىو الا ذكر للعابؼبْ، قاؿ ر 
 149 ولتعلمن نبأه بعد حبْ(.

 وجاء بُ ابغديث ابؼأثور عن الاماـ الصادؽ عليو السلبـ:
)ابؼتكلف بـطئ واف اصاب، وابؼتطوع مصيب واف اخطأ، وابؼتكلف لا يستجلب بُ عاقبة امره 

وبُ الوقت الا التعب والشقاء، وابؼتكلف ظاىره رياء وباطنو نفاؽ فهما جناحاف يطبّ الا ابؽواف، 
 150بهما ابؼتكلف(.

 علماء السوء والتكلف بُ الدين:
يهتم علماء الاسلبـ الربانيوف باصلبح النفس، وتزكية الباطن، وبضاية روح الاسلبـ من الدجالبْ 

 ظاىر، ويبَكوف القيم السامية عرضة لانتهاؾ الطغاة.وابؼزورين، بينما علماء السوء يهتموف فقط بابؼ
الذين يشبَكوف معهم بُ استلبب المحرومبْ حقوقهم، ويعيشوف حياة البذخ على حساب 

 ابؼستضعفبْ. 
وقد سبق ابغديث حوؿ مايتميز بو جيل الضياع والتخلف من التشدد بُ بعض مظاىر الدين، 

وقيمو، ونسوؽ ىذه طائفة من النصوص لنزداد  وتوسيع نطاقها، على حساب التغافل عن روحو
 ىدى، ولعلنا نتجنب مثل ىذه ابؼزالق الشيطانية.

جاء بُ ابغديث على لساف نبي الله عيسى بن مربٙ عليو السلبـ الذي كاف بىاطب علماء اليهود 
 ابؼهتمبْ جدا بابؼظاىر على حساب القيم فقاؿ:

 ولاتلوموف انفسكم على اليقبْ.)ياعبيد السوء تلوموف الناس على الظن 
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يا عبيد الدنيا برلقوف رؤوسكم وتقصروف قمصكم وتنكسوف رؤوسكم، ولا تنزعوف الغل من 
 قلوبكم.

ياعبيد الدنيا مثلكم مثل القبور ابؼشيدة يعجب الناظر ظهرىا، وداخلها عظاـ ابؼوتى بفلوءة 
 خطايا.

 151وبورؽ نفسو(. ياعبيد الدنيا ابما مثلكم كمثل السراج يضيء للناس
 وجاء بُ حديث شريف:

)اقسم بالله بظعت رسوؿ الله صلى الله عليو وآلو وسلم يقوؿ: اف الشيطاف اذا بضل قوما على 
الفواحش، مثل الزنا، وشرب ابػمر، والربا، وما اشبو ذلك من خبُ وابؼآبٍ، حبب اليهم العبادة 

على ولاية الائمة الذين يدعوف ابٔ  الشديدة، وابػشوع والركوع وابػضوع والسجود، بٍ بضلهم
 152النار(.

وجاء بُ حديث مأثور عن الاماـ الرضا عليو السلبـ:) اذا رأيتم الرجل قد حسن بظتو وىديو 
وبساوت بُ منطقو، وبزاضع بُ حركاتو، فرويدا لايغرنكم، فما اكثر من يعجزه تناوؿ الدنيا وركوب 

فنصب الدين فخا بؽا، فهو لايزاؿ بىتل الناس ابغراـ منها لضعف فيو ومهانتو، وجبن قلبو، 
 153بظاىره، فاف بسكن من حراـ اقتحمو(.

 الشريعة السمحاء:
 من صفات الشريعة الاسلبمية انها بظحاء.

 فماذا تعبِ ىذه الصفة؟ وما ىي افاؽ السماحة بُ الدين؟
 وىل السماحة تعبِ اطارا لفهم الدين، ومنهجا لتفسبّه؟

 الذكر:تعالوا نتلو معا ايات 
)شهر رمضاف الذي انزؿ فيو القرآف ىدى للناس وبينات من ابؽدى والفرقاف، فمن شهد منكم 
الشهر فليصمو ومن كاف مريضا او على سفر فعدة من اياـ آخر يريد الله بكم اليسر ولا يريد 

 بكم العسر ولتكملوا العدة ولتكبروا الله على 
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 154ماىداكم ولعلكم تشكروف(.
وقاؿ سبحانو: ) ياايها الذين امنوا اذا قمتم ابٔ الصلوة فاغسلوا وجوىكم وايديكم ابٔ ابؼرافق 

وامسحوا برؤوسكم وارجلكم ابٔ الكعببْ واف كنتم جنبا فاطهروا واف كنتم مرضى او على سفر او 
جاء احد منكم من الغائط او لامستم النساء فلم بذدوا ماء فتيمموا صعيدا طيبا فامسحوا 

بوجوىكم وايديكم منو ما يريد الله ليجعل عليكم من حرج ولكن يريد ليطهركم وليتم نعمتو 
 155عليكم لعلكم تشكروف(. 

وقاؿ سبحانو: )لا يكلف الله نفسا الا وسعها بؽا ماكسبت وعليها ما اكتسبت ربنا لا تؤاخذنا 
ن قبلنا ولابرملنا ما لا طاقة اف نسينا او اخطأنا ربنا ولا برمل علينا اصرا كما بضلتو على الذين م

 156لنا بو واعف عنا واغفر لنا واربضنا انت مولانا فانصرنا على القوـ الكافرين(.
وروي عن رسوؿ الله صلى الله عليو وآلو وسلم: )رفع عن امبٍ تسعة، ابػطاء، والنسياف، وما 

لطبّة، والتفكر بُ اكرىوا عليو، ومالا يطيقوف، ومالا يعلموف، وما اضطروا اليو، وابغسد، وا
 157الوسوسة بُ ابػلق مابٓ ينطق بشفو(.

وعندما تسبب بظرة بن جندب ضررا على الانصاري لسوء استخدامو بغقو بُ رعاية عذقة قاؿ 
 158النبي للبنصاري: اذىب فاقلعها وارـ بها اليو فانو لاضرر ولاضرار(.
اليسر لا العسر و ابغراج، وابٔ  حبْ ننظر ابٔ ىذه النصوص تعطينا منهجا بُ فهم الدين بييل ابٔ

 البراءة لا التكليف والاشتغاؿ، وابٔ التحرر والانطلبؽ لا الانطواء والانغلبؽ. 
لقد استفاد فقهاءنا رضواف الله عليهم كثبّا من القواعد الاصولية من ىذه النصوص، كأصل 

اننا حبْ بقمعها ابٔ  البراءة، واصل الاباحة، وقاعدة نفي العسر، ابغرج والضرر وما اشبو، الا
 بعضها وننظر اليها نظرة شمولية وتكاملية نستفيد منها 
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اكثر من ذلك، الا وىو اف الدين الاسلبمي لايدعو ابٔ التكلف والتشدد والانطواء والانغلبؽ 
 بعكس ما فهمو البعض. 

لناس انو جاء ليضع عن ا -صلى الله عليو وآلو وسلم -وقد جاء بُ القرآف بُ صفة الرسوؿ
اصرىم والاغلبؿ البٍ كانت عليهم قاؿ الله سبحانو: ) الذين يتبعوف الرسوؿ النبي الامي الذي 

بهدونو مكتوبا عندىم بُ التوراة والابقيل يامرىم بابؼعروؼ وينهاىم عن ابؼنكر وبول بؽم الطيبات 
بو وعزروه  وبورـ عليهم ابػبائث ويضع عنهم اصرىم والاغلبؿ البٍ كانت عليهم فالذين امنوا

 159ونصروه واتبعوا النور الذي انزؿ معو اولئك ىم ابؼفلحوف(.
وقد قرأنا بُ آية مباركة كيف سأؿ ابؼؤمنوف ربهم الا بومل عليهم اصرا كما بضلو على الذين من 
قبلهم. واستحباب بؽم عندما بعث الرسوؿ ليضع عنهم اصرىم، وىكذا جاءت الرسالة ابػالدة 

 ف.بظحاء ميسورة بلب تكل
)الا عند وجود حجة بالغة( واصل  وىكذا جاءت النصوص تبَى بُ اصل الاباحة ابؼطلقة

 الطهارة، واصل البراءة، واصل تغليب ابغلبؿ على ابغراـ عند الاختلبط. 
 160ونضرب فيما يلي بعض الامثلة ومن اراد التفصيل فلبّاجع ابؼصادر البٍ اعتمدنا عليها.

)كل شيء يكوف فيو حراـ وحلبؿ فهو لك حلبؿ ابدا حبٌ  عن الاماـ الصادؽ عليو السلبـ:
 161تعرؼ ابغراـ منو بعينو فتدعو(.

وجاء عن العابٓ الكببّ البزنطي، وقد سألو صاحبو: عن الرجل يأبٌ السوؽ فيشبَي جبة فراء، 
 لايدري أذكية ىي اـ غبّ ذكية، ايصلي فيها. 

 فقاؿ: نعم ليس عليكم ابؼسألة، اف ابا جعفر )الباقر)ع(( يقوؿ: 
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 162)ان الخوارج ضيقوا على انفسهم بجهالتهم، ان الدين اوسع من ذلك(.
 وروي عن الامام الصادق عليو السلام:

 163)كل شيء مطلق حتى يرد فيو نص(.
 وعنو عليو السلام: ان عليا كان يقول: 

 164)ابهموا ما ابهمو الله(.
 الصادق عليو السلام: وعن

) الاشياء مطلقة مالم يرد عليك امر ونهي، وكل شيء يكون فيو حلال وحرام فهو لك حلال 
 165ابدا مالم تعرف الحرام منو فتدعو(.

من ىنا نقل العلامة الانصاري كلمات فقهائنا رضوان الله عليهم التي استوحى منها الاجماع 
 على اصل البراءة فقال:

من زمان المحدثين )في القرآن الثالث والرابع الهجريين حيث كانوا يعتمدون  انك لاتكاد تجد
فقط على الاحاديث( الى زمان ارباب التصنيف في الفتوى )امثال السيد المرتضى والشيخ 

المفيد والشيخ الطوسي( لاتجد منذ اصحاب الحديث حتى اصحاب الفتوى من يعتمد على 
 166ياط.حرمة شيء من الافعال بمجرد الاحت

ثم نقل كلام المحقق ابن ادريس الحلي حيث ذكر )الادلة الشرعية( من الكتاب والسنة 
والاجماع )وذكر انو( اذا فقدت )ىذه الادلة( الثلاثة فالمعتمد في المسألة الشرعية عند 

المحققين الباحثين عن مأخذ الشريعة، التمسك بدليل العقل، واضاف العلامة الانصاري: 
 ىو اصل البراءة.-كما يظهر من تتبع كتابو  -العقل ومراده بدليل

وىكذا كانت الشريعة، سمحاء بعيدة عن التشدد والتطرف، وعن التعقيد والانغلاق. انها شريعة 
الله سبحانو للانسانية عبر العصور وفي كل مكان ولكل الطبقات،  فحق لها ان تكون سمحاء 

 قابلة للتطبيق. 
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 بينما ظل نظاـ ابؼتغبّات، مهملب بصفة عامة، ترانا وسعنا اطار الادلة الشرعية البٍ تعابِ الثوابت. 
فلم نتحدث جديا عن حكم الشرائع. او حدود ولاية الفقيو، و الاسس البٍ يعتمدىا بُ اصدار 

الاحكاـ، كما بٓ نعابِ فقو الأىم و ابؼهم. ولا القضايا السياسية و الاقتصادية ابؼستحدثو، ولا 
 ابعاد قوانبْ الطواريء ) العناوين الثانوية( مثل قاعدة الضرر و ابغرج والاضطرار. 

بؼقابل، و للبحساس بالفراغ، ترانا وسعنا بؾاؿ الثوابت من الشريعة. بفا جعلنا بكتاج ابٔ ابؼزيد بُ ا
 من الادلة، البٍ اعتمدناىا بالرغم من ضعف بعضها او عدـ قيامها بدعارضة ادلة ابؼتغبّات.. 

رعية، من ىنا كانت ابغاجة ، شديدة ابٔ فتح ىذا ابؼلف ابؽاـ، و بحث مدى حجية الادلة الش  
قبل اف ندرس نظاـ ابؼتغبّات بُ الاسلبـ ، و قبل كل شيء دعنا نبحث عن اساس حجية الادلة، 

فكيف اصبح خبر الثقة حجة ، او ظاىر الكلبـ حجة ؟ وما ىي شروط حجية ىذه الادلة، او 
 بتعببّ آخر ماىي ابعاد حجيتها؟ 

نشبّ ابٔ الافكار البٍ البٍ طرحت بشة،  ولاننا بحثنا بُ خابسة ابعزء  الاوؿ موضوع الامارات. فاننا
 بٍ نضيف اليها ماينفع سياؽ حديثنا اف شاء الله. 

 اعتمدوا  -اف فقهائنا رضواف الله تعابٔ عليهم  167سبق ابغديث بُ ابعزء الاوؿ
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السبّة العقلبئية دليلب على حجية الامارات ، كقوبؽم مثلب: لاشك بُ اف العقلبء من الناس.. ابْ 
 170، او: و اذا كانت الطرؽ المجعولة طرقا عقلبئية. 169ىذا حجة بالفطرة العقلبئيةاو اف 168

و استندوا بُ ذلك، ابٔ أف الشريعة بٓ تبتدع طرقا خاصة بها ، بُ ابلبغ رسالاتها. او حسب تعببّ 
 171بعضهم: و ما كاف للنبي طريقة خاصة بُ التفاىم انفرد بو من معاصريو. 

ف لاستثارة العقل و تزكية النفس، و تهذيب العرؼ، و انو بٓ نفهم من وقلنا: اف ابتعاث الرسل كا
عقولنا اف مراد الشرع ما برري اوامره بأكثر من ىذه السبل العرفية. و حبْ استقرأنا سبل الشريعة 

بٓ بقدىا تشذ عن طرؽ العقلبء الا بشروطو، ابؼفقودة بُ قضايا الشريعة عادة ) مثل اليقبْ 
 بابؼلبؾ(. 
ابٔ ىذه الافكار البٍ فصلناىا بُ ابعزء الاوؿ عدة حقائق لتكتمل الصورة قبل اف  و نضيف

 يأخذنا السياؽ ابٔ شروط حجية الامارات. 
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 حجية الامارات: 
اولا: اف ىذا البحث يتصل بدا اسسناه بُ اكثرمن مناسبة من اف رسالات الله جاءت لبعث العقل 

و تزكية النفس، و اف الكارثة العظمى كانت عندما انفصم العقل عن الوحي. فألغي دور الوحي 
 و ايقاظ الفكر، و تفعيل موىبة العقل، بالتذكرة و التعليم. 172بُ تظهبّ النفس 
العقل بُ وعي الوحي، و فض معانيو، و تطبيق قيمو على ابغقائق فبقي العقل كنزا كما الغي دور 

 بـفيا. و اضحى الوحي ومضات نور بلب مصباح تتعلق بو، او مشكاة تشع من خلببؽا. 
ثانيا: من ابؼعروؼ اف الله ابً حجتو على الناس بالعقوؿ، فلم يبعث نبيا إلا بلساف قومو، بٍ كلفو 

على قدر عقوبؽم و بوتج عليهم بدا يعرفوف من حقائق فطرتهم و بصائر وجدانهم. باف يكلم الناس 
 ومن دوف ذلك بٓ تتم ابغجة عليهم. 

 173والله سبحانو يقوؿ: ) قل فللو ابغجة البالغة فلو شاء بؽداكم ابصعبْ(  
اوليست ابغجة ىي الكلمة البٍ يتفق عليها الطرفاف، فلو كانت الكلمة عند كل طرؼ بـتلفو، وبٓ 

تكن بلساف الطرؼ الثاب٘، وبٓ تكن ابغقائق الاساسية البٍ يطرحها معروفة عنده ، اوبٓ تكن 
 مقبولة لديو، اذا كيف كانت تتم ابغجة؟ من ىنا قاؿ 
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اف قومو ليببْ بؽم فيضل الله من يشاء ويهدي من يشاء سبحانو: ) وما ارسلنا من رسوؿ الا بلس
 174و ىو العزيز ابغكيم( 

واللساف يتسع ىنا بؼا ىو ابعد من بؾرد معاب٘ الالفاظ. اللساف يتسع بؼستوي المجتمع العلمي، و 
 لظلبؿ الكلمات، و اللبعراؼ ابؼقبولة لديو. 

بؼقدس يعتمد بُ ابلبغ احكامو على اف العقل بوكم بأف الشرع ا 175و كما ذكرنا بُ ابعزء الاوؿ
السبل العقلبئية، و انو لوبٓ يردع عنها ردعا مبينا. اعتمدنا عليها لاف عدـ ردعو يكفينا حجة على 

 مراده منا، يكفيو حجة على ابلبغ رسالتو الينا. 
اقواؿ الفقهاء عند اثبات حجية الامارات، فلولا اعتمادنا على طرؽ العقلبء  176وقد نقلنا ىناؾ

بُ اثبات مرادىم بُ حجية ظواىر الكلبـ، وخبر الثقة، والابصاع الكاشف عن رأي ابؼعصوـ اوما 
 اشبو، لكاف للفقو وضع آخر. 

و الشبهة البٍ ساقها البعض بُ ىذا المجاؿ مرفوضة، انهم قالوا اف نهي القرآف، عن اتباع الظن 
 يقل ربنا سبحانو،) وما بؽم بو من يكفي رادعا عن الطرؽ العقلبئية البٍ لاتورث إلا ظنا . اوبٓ

 177علم اف يتبعوف الا الظن و اف الظن لا يغبِ من ابغق شيئا( . 
 او تدري بؼاذا ىي مرفوضة؟ بؼا يلي: 

اولا: لاف الظن ىو التصور و التخيل و التمبِ، ولايسمى اتباع السبل العقلبئية ظنا، و قد بينا بُ 
 التفسبّ ىذا ابؼعبُ معبُ للظن بُ القرآف الكربٙ،و بُ اللغة العربية. 

ثانيػػػػا: اف الظن الذي تورثو الامارات العقلبئية، بىرج من دائرة النهي عن اتباعو. ويدخل بُ دائرة 
بُ  -ره -لامر باتباعو، لانو من التببْ و التثبت و من العلم العربُ. من ىنا يقوؿ العقلبمة النائيبِا

 معرض تفسبّه لايات النهي عن اتباع الظن 
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 يقوؿ: 
فالطرؽ البٍ جرى عليها بناء العقلبء خارجة عن موضوعها حقيقة، اذ الطريق الذي ثبت حجيتو 

 178ي، ولو بُ غبّ موارد بنائهم، و اف كاف ىذا فرضا غبّ واقعببناء العقلبء ، او بدليل تعبد
يكوف خارجا عن موضوعها ) آيات النهي عن الظن( بابغكومة، فاف الطريق اذا كاف حجة فلب 
بؿالة يكوف بؿرزا للواقع، و علما طريقيا فكيف بيكن اف يعمو الايات الناىية عن العمل بالظن. 

179 
 تعببّ اخر السبّة العقلبئية حجة فيما اتبعوه من السبل. و ىكذا كاف بناء العقلبء، او ب

ولكن اذا كانت ىذه الامارات حجة بسبب بناء العقلبء، فاف بناء العقلبء بودد حجية ىذه 
الامارات لانو اصلها، و بؿورىا، ولابد اف نراجع العقلبء بُ مدى سعة او ضيق حجيتها، و ىذا 

 ىو موضوع بحثنا التابٕ. 
 لامـــارة: شروط حجية ا

 ولكن العقلبء ىل يعتمدوف دليلب بلب شروط؟ 
ىل كل خبر يرويو شخص حجة عندىم، و ىل كل بينة حجة؟ او كلما يظهر من معاب٘ الالفاظ 

 حجة عندىم؟ 
 كػػػػلب. 

 اف ىناؾ عدة شروط للحجة عندىم، نذكر بعضها فيما يلي: 
الكلبـ حجة اف بٓ يعارض النص  / ىناؾ شرط اساسي بعدـ التعارض مع دليل اقوى، فظاىر1

 و خبر الواحد حجة، اف بٓ يعارض خبر اثنبْ، و ىكذا.. 
/ و شرط اخر يتمثل بُ عدـ بـالفتو للقواعد ) ظروؼ ابػبر( مثلب: اذا قاؿ احد كلبما بُ 2

ظروؼ ابػوؼ، فانو ليس بحجة ، مثل الاعبَاؼ بُ السجن او اخبر بدا لايكوف عادة، مثل ابؼطر 
. ففي حالات مثل ىذه يعتمد ابػبر بقدر بؿدود، بٍ يبحث عن مدى صحتو، او  بُ الصيف

 اخبر احد بحق مابٕ لغبّه، فهنا نبحث عن ادلة اخرى 
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لاثباتو، لاف مثل ىذا تكثر التهمة فيو، فلب يعتمد العقلبء على اقل من خبر شخصبْ ) 
 شاىدين(. 

فلب يبادر العقلبء بشن حرب لمجرد خبر / يوازف العقلبء ببْ حجم الدليل، وطبيعة ابؼوضوع، 3
 شخص واحد، لاف حجم ابؼوضوع لا يتناسب و حجم الدليل عليو. 

والذي بهمع ببْ شروط العقلبء بُ اعتماد الأدلة فيما يتصل بشؤونهم، ىو مدى الثقة بالدليل مع 
 الاخذ بعبْ الاعتبار كل الظروؼ و ابؼلببسات و بلب تسرع بُ ابغكم او ميل عاطفي. 

والادلة الشرعية ايضا بهب اعتمادىا بالشروط السابقة، وربدا غبّىا ايضا و البٍ بهمعها الثقة 
 العقلبئية بها بالنظر ابٔ كل ابؼلببسات المحيطة بها او بدوضوعاتها، دعنا نوضح الامر عبر نقاط: 

اولا: الاسلبـ بناء شماخ رصبْ يشيد بعضو بعضا، فالتوحيد سناـ ىذا البناء، و السنن الابؽية البٍ 
بذليات ابظاء الله ابغسبُ، تعتبر قاعدة ىذا البناء، و تعتمد عليها بصيعا اصوؿ  -بدورىا  -ىي 

امل ىذا منظومة متكاملة من الشرائع الفرعية، و تك -بدوره -الاحكاـ، وكل اصل تعتمد عليو
البناء بهعل كل جزء منو متصلب بسائر الاجزاء متوافقا منسجما معها، و ىكذا يشهد الاصل 

 على الفرع كما يشهد الفرع عليو، و القيم السامية تشهد عليها.. 
و ىكذا لا تشذ ابؼفردات عن بعضها، ولا بزتلف و ابما تتوافق وتتكامل، وقد قاؿ سبحانو و 

 تعابٔ: 
 180القرآف ولو كاف من عند غبّ الله لوجدوا فيو اختلبفا كثبّا(.  ) افلب يتدبروف

 وجاء وصف القرآف، على لساف الاماـ امبّابؼؤمنبْ عليو السلبـ: 
 181) اف الكتاب يصدؽ بعضو بعضا وانو لا اختلبؼ فيو(. 

 و نهى القرآف عن التبعيض فيو، فقاؿ سبحانو: 
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 182 ابصعبْ(. ) الذين جعلوا القرآف عضبْ فوربك لنسألنهم
و قد ارشدنا النبي و خلفاءه ابؼعصوموف، عليو و عليهم السلبـ إبٔ ىذا ابؼنهج بُ تقييم 

النصوص، فأمرونا بأف نعرض كلماتهم ابؼباركة على كتاب الله فما وافقو اخذناه، كما اخبروا بأف 
ثلما نقرء بُ الكتاب و العبَة) أي الاحاديث البٍ نقلت عنهم( لا يفبَقاف حبٌ قياـ الساعة م

 حديث الثقلبْ الذي قاؿ فيو الرسوؿ صلى الله عليو وآلو وسلم: 
) اب٘ تركت فيكم الثقلبْ احدبنا اكبرمن الاخر كتاب الله و عبَبٌ فانظروا كيف بزلفوب٘ فيهما 

 183فانهما لن يفبَقا حبٌ يردا علي ابغوض(. 
 عليو وآلو انو قاؿ: و قد جاء بُ حديث ترويو عامة ابؼسلمبْ عن الرسوؿ صلى الله 

)اذا جاءكم ابغديث عبِ تعرفو قلوبكم، وتلبْ لو اشعاركم، وأبشاركم، و تروف انو منكم قريب، 
فأنا أولاكم بو، وإذا بظعتم بحديث تنكره قلوبكم، وتند منو أشعاركم وأبشاركم وتروف أنو منكر 

 184فانا ابعدكم منو( .
اذ انو يشمل ايضا الاحاديث فهي كلها تشع من  و ىذا ابؼنهج لا يقتصر على كتاب الله سبحانو

 مشكاة واحدة. 
فلببد من اخذىا بصلة واحدة بٍ دراستها على ضوء بعضها، فاذا رأينا حديثا يطرح فكرة شاذة 

 لاتنسجم مع سائر الاحاديث بٓ نأخذ بو.
ئر اف دراسة بؿتوي الكلبـ،و تقييمو على اساس سائر ابؼنظومة الفكرية، او على معيار سا

 ابؼعلومات البٍ بيلكها الانساف، انها شرط اساس من شروط اعتماده عند العقلبء. 
اذا ورد حديث بىالف ابصاع الامة، او كاف ابصاع بىالف ضرورة العقل او نص الكتاب،  ثانيا:

 اوكاف ظاىر بىالف ضرورة العقل.. فاف كل ىذه ابؼلببسات تدعونا 
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ابٔ ابؼزيد من التثبت بُ الدليل ، بؼاذا؟ لاف قوة كل دليل بؿدودة بقدر معبْ، و لابيكن اف 
تعارض دليلب اقوى ، اما الدليل ابؼشابو فإنو تضعف دلالتو، ابٔ درجة التعادؿ بفا نضطر معو ابٔ 

 البحث عن دليل اخر. 
كن اذا افبَضنا اف البينة قامت : من ابؼعروؼ اف البينة حجة واليد حجة، و الشياع حجة ، ولثالثا

بُ موضوع متشابو مثلب فيما اختلفت الامة اختلبفا سياسيا او دينيا، فقامت البينة بُ موضوع 
الاختلبؼ بالذات ، فاف العقلبء يبَيثوف بُ قبوبؽا، لاف ىناؾ شكوكا بُ ابغالة النفسية للشهود، 

 و بذمعهم فقط. او بُ مصادر معلوماتهم البٍ تعتمد على اقواؿ حزبهم  
و كذلك لو انتشرت السرقة و النهب بُ بلد اصيب بالزلزاؿ، او بالاحتلبؿ او ما اشبو، فجلب عنو 
اىلو، و كثرت الايادي الدخيلة بدا جعل دلالة استيلبء يد شخص على ماؿ ضعيفة على ملكيتو 

 لو.. فهل يعتمد العقلبء على مثل ىذه اليد؟ كلب. 
لبء بُ الظروؼ العادية، كذلك حسن الظاىر، فاذا كانت الظروؼ و كما اليد حجة عند العق

 استثنائية فهي ليست بحجة!
كذلك قاؿ الاماـ علي عليو السلبـ: ) اذا استوبٔ الصلبح على الزماف واىلو، بٍ اساء رجل الظن 

برجل بٓ تظهر منو حوبة فقد ظلم، و اذا استوبٔ الفساد على الزماف واىلو، فاحسن رجل الظن 
 185جل فقد غرر(.بر 

ولك اف تعبَض و تقوؿ: ما ىذه الشروط البٍ اضفتها على حجية الادلة؟ بلى اف الاعتقاد 
 بوجود صلة دائمة ببْ العقل و الوحي ىو الذي دعاب٘ ابٔ اعتماد ىذه الشروط وربدا غبّىا ايضا. 

أما الادلة الشرعية لاف العقل لا يعطي ثقة مطلقة لاي دليل، و ابما بُ حدود الثقة العقلبئية بو، 
البٍ قد تقاـ على صجية بعض ىذه الادلة مثل الشهرة او الابصاع او اليد او البينة. فلبنها امضاء 

للسبّة العقلبئية، وتأكيد عليها، فهي الاخري، لاتعطي ثقة مطلقة بها، بل فقط بُ حدود ثقة 
 العقل بها و اعتماد العقلبء عليها.

  

                                                           
185
 114 -نهج البلاغة قصار الحكم  - 



 
 
113 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

الدليل الشرعي على ذلك اننا امرنا شرعا باتباع القرآف كقولو سبحانو:  مثلب: ظواىر الكتاب حجة. و
 ) افلب يتدبروف القرآف اـ على قلوب اقفابؽا( 

) لو اعتبرنا ىذا النص نصا صربوا( ولكن ىذا النص بٓ يؤسس منهجا جديدا بُ التفاىم وبٓ ينشئ 
ي بُ الاخذ بظاىر الكلبـ، فلب يفهم منو دليلب بـتلفا عن الادلة العقلبئية، ابما امضى الدليل العقلبئ

شيئا بـتلفا عما يتعارؼ عليو العقلبء بُ بؿاوراتهم فيكوف بؿدودا بشروطهم، مثلب العقلبء يروف اف 
حجية الظاىر بـصوصة بدا اذا كاف ابؼتحدث ملتفتا وكاف بُ مقاـ البياف، وبٓ يبَؾ قرينة بـالفة وما 

ي اكثر بفا يتعارؼ عليو العقلبء، لوكاف كذلك لكاف الامر اشبو فهل نفهم من ىذا الدليل الشرع
، بل بؾرد وجود الاحتماؿ بُ حدود ابغجية فيما يتصل  بحاجة ابٔ مزيد من البياف و ىذا معدوـ

بالشروط اللبية يكفي دليلب على عدمو، لاف ابغجة بهب اف تكوف بُ مستوى رفيع بيكن الاحتجاج 
 ماؿ ابؼضاد لايستحسن من ابغكيم الاعتماد عليها. بها عند ابػصومو، ومع وجود الاحت

ومن ىنا قلنا: اف شرط حجية الامارات اب٘ كانت قوتها، ىي بعث الثقة بُ النفس عند العقلبء فلو 
 انعدمت ىذه الثقة فانها ليست بحجة..

وابما نركز ابدا على الثقة العقلبئية لاف ابغالة الفردية ليست معيارا، اليس الفرد يتعرض لظروؼ بـتلفة  
من الشك و اليقبْ و ابغب و البغض ، بينما العقلبء ، اذا اخذوا بصفة عامة معيارا، تقل نسبة 

 يعرفو كل انساف.  تعرضهم لذلك، و بدا اف نور العقل واحد، فاف ما يعرفو ىذا الانساف لابد اف
بٍ اف كثبّا من الادلة جاءت لفصل ابػصوصات وبرديد ابؼعايبّ، و لذلك لابد اف تكوف ذات صفة 

 عمومية. 
وباختصار: حجية الامارات ليست مطلقة، و ابما ينبغي تقييمها بُ كل موضوع من موضوعات 

الفقو، وكل حكم جزئي من احكامو. وذلك ضمن سلسلة من ابؼلببسات البٍ تتصل بدحتوى الدليل. 
وبالقرائن المحيطة، وبالادلة الاخرى، وىذا مابقده عند كبار فقهائنا رضواف الله تعابٔ عليهم حيث 

القواعد البٍ اسسوىا بُ علم الاصوؿ، ويدرسوف كل واقعة ضمن تلك  -كثبّا  -تراىم بُ الفقو يبَكوف
السلسلة من ابؼلببسات، انهم لايقيدوف انفسهم بالقوالب ابعاىزة، ابما يطلقوف لفكرىم العناف، ليصل 

 ابٔ ابغقائق من دوف حجب او عقبات. 
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 حوار مع النائيني )ره(: 
بِ تبعا لغبّه من الفقهاء يرى اف حجية الظاىر ابما ىي لبناء العقلبء، فيقوؿ: اف اصل العلبمة النائ

 186حجية الظهور بُ ابعملة بفا ىو مسلم ببْ الكل و عليو يدور ابؼدنية و الالتياـ ببْ الاناـ . 
فية، ولكنو لايشبَط حصوؿ الاطمئناف بالظهور بُ الادلة الشرعية، بينما يشبَطو بُ المحاورات العر 
بفا يدعونا ابٔ التساؤؿ، عن الفرؽ بينهما؟ فيجيب قائلب: الفرؽ اف ابؼقاـ بُ الظواىر الشرعية 
مقاـ الاحتجاج، فلب بهوز تعليق ابؼسألة على الظن بو او عدـ الظن بخلبفو، بينما بُ المحاورات 

العلبمة النائيبِ:  العرفية ابؼطلوب فهم ابؼراد. و العرؼ لايرى ذلك بفكنا مع الظن بابػلبؼ، يقوؿ
-) اف الظن القائم على خلبؼ الظهور اف كاف ظنا غبّ معتبر فصريح شيخنا العلبمة الانصاري 

عدـ تقيد حجية الظواىر بعدمو فضلب عن التقيد بالظن بالوفاؽ، واستدؿ على ذلك  -قدس سره
 بصحة احتجاج ابؼوبٔ على عبده عند عدـ اخذه بظاىر كلبمو(.

ن ابغق بُ ابؼقاـ ىو التفصيل ببْ الظهورات الصادرة من ابؼوابٕ ابٔ العبيد،  واضاؼ قائلب: ولك
كالاخبار الواردة من ابؼعصومبْ سلبـ الله عليهم، بحيث يكوف ابؼقاـ مقاـ الاحتجاج من ابؼوبٔ 

و ببْ الظهورات البٍ لايكوف  -قده -على العبد، او العكس، فيلتزـ فيها بعدـ التقييد كما افاده 
تباط بدقاـ الاحتجاج، بل يكوف الغرض فيها كشف ابؼرادات الواقعية، و ترتيب الاثر على بؽا ار 

طبقها، كما اذا فرضنا وقوع كتاب من تاجر ابٔ تاجر اخر) وقوعو( بيد ثالثة، فأراد كشف ما فيو 
نا، من تعيبْ الاسعار، فانو اذا احتمل عدـ ارادة الكاتب ظواىر مكتوباتو، لايرتب عليو الاثر يقي
فالاخذ بالظهور بُ غبّ مقاـ الاحتجاج مقيد بأعلى مراتب الظن، و ىي مرتبة الاطمئناف و 

بدجرد احتماؿ ارادة خلبؼ الظاىر احتمالا عقلبئيا يسقط تلك الظهورات عن الكاشفية فضلب 
 187عن وجود الظن بابػلبؼ. 

 بل الاطمئناف ىو بؿور عمل العقلبء ، ولكن ليس الاطمئناف الشخصي بل 
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النوعي، او اف شئت قلت: العربُ، وىو ابغجة ايضا بُ مقاـ الاحتجاج، واذا كاف الظهور بحيث 
لايورث الاطمئناف العربُ فانو لايصلح ايضا للبحتجاج، كما اذا كانت الالفاظ بؿفوفة بالقرائن ابغالية 

 اوابؼقالية او تعارضها ادلة اخرى. 
جعل حجية الظواىر بُ بداية كلبمو، العرؼ وبناء  -قدس سره -وىنا نلبحظ على العلبمة النائيبِ انو

العقلبء. و اعبَؼ بُ نهاية حديثو اف العقلبء يعتمدوف فقط على الظواىر ابؼورثة للبطمئناف، ولكنو 
ج)فهي حجة( ، تراجع عن ذلك فيما يتصل بالنصوص الشرعية، بؼاذا؟ لانها جاءت بُ مقاـ الاحتجا 

وىذا غريب منو، اذ ليست النصوص واردة بُ ابؼخاصمات القضائية، او ابعدؿ ابعتماعي، ابما ىدؼ 
 الفقهاء ىو الوصوؿ ابٔ مراد الشارع بوازع نفسي، فكيف ندخلو بُ باب ابؼخاصمات. 

دث بو الشارع ، والله سبحانو لابوتج علينا الابقدر معرفتنا، و معرفتنا قائمة على لساف قومنا الذي بر
ويبدوبٕ اف ىناؾ خلطا ببْ مقامي الثبوت و الاثبات بُ مناىجنا، واننا نتأثر ابدا بحالات ابعدؿ و 

ابؼخاصمة، و كأننا دائما بُ حلبة صراع، كما اف ىناؾ خلفية ثقافية تضغط على كتب الاصوؿ 
ي، والفلسفة اليونانية، بابذاه توفيق مصطلحاتها، وحبٌ مناىجها ، و افكارىا مع ابؼنطق الارسط

والعلماء بهدوف انفسهم ببْ الفكر الاسلبمي ابػالص ، و ببْ الفلسفة وابؼنطق الأرسطي ، و 
بواولوف التوفيق بينهما، على غرار ما بقده بُ علم الكلبـ و كبار الفقهاء يسعوف لاثبات مايعرفونو 

، اثباتها بالاساليب ابؼنطقية البٍ كانت ببصائر قلوبهم، و بثقافتهم القرآنية من افكار ومناىج حديثة
فصاما ببْ ابؼقدمات و النتائج! ولو اعدنا الامور  -عادة  -شائعة بُ اجوائهم الثقافية، من ىنا بذد 

ابٔ ابؼنهج القراب٘ ابؼيسور القائم على اساس الفطرة و العقل و العرؼ العاـ، لتخلصنا من تعقيدات  
ببْ ربهم، ىي ذات ابغجة ببْ العباد بعضهم ومع بعض ، و معرفة  كثبّة. مثلب: ابغجة ببْ العباد و

ابغجة ببْ العباد ليست صعبة، ولكن الفلسفة اليونانية عرفت القطع بانعداـ الاحتماؿ ابؼضاد، و 
اعتبره علم الاصوؿ ىو العلم ابؼطلوب شرعا، و الذي ىو ابغجة، ولذلك ارتبك الوضع كلو لاف العلم 

ة ليس القطع ، ابما ابغجة الاطمئناف النوعي او قل: العلم العربُ الذي بو بوتج غبّ القطع، بٍ ابغج
 العباد على بعضهم ، وقد جاءت رسالات السماء بلساف الناس فيكفي ذلك حجة ببْ العباد وربهم. 

  بل بيكن اف نوافق العلبمة النائيبِ على كلبمو اذا راد من الثقة والاطمئناف ثقة
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لبـ، و اطمئنانو ابٔ ما يفهمو من مراد ابؼتكلم، اذ اف ىذا الشرط بهعل بصيع الفرد بدعبُ الك
المحاورات غبّ قابلة للبحتجاج و بالتابٕ يفقدىا فائدتها، و بؽذا فنحن نشبَط الثقة عند العقلبء ، 
لاعند الفرد ابؼخاطب وحده، و عندئذ بيكن الاحتجاج بالظواىر ويرتفع اشكاؿ العلبمة النائيبِ 

 . ايضا
 الامارات: الاطمئنان العرفي: 

و الامارات الشرعية كلها ابتداء من ظواىر الالفاظ، فيما يتصل بالقسم الاوؿ من علم الاصوؿ، 
القائم على اساس التبادر العربُ و انتهاء بالاستصحاب و مرورا بابػبر الواحد، و ظواىرالكتاب و 

نها تورث الطمأنينة عند اغلب الناس، الابصاع و الشهرة و غبّ ذلك ، الامارات ىذه حجة لا
 وبناء العقلبء على حجية مثل ذلك ، وقد اقاـ الشرع بناءه على ما ببُ عليو العقلبء. 

بالاطمئناف، اما  -الذي اعتبروه قطعا و يقينا -و لذلك بذد كثبّا من الفقهاء استعاضوا عن العلم 
فقهية ابؼبتلى بها، ) بفا ابظوه بانسداد باب لاف ذلك النوع من العلم لا يوجد عادة بُ ابؼسائل ال

او لاف ىذا ابؼقدار من العلم كاؼ عند العقلبء و يستوحى من كلمات العلبمة النائيبِ  188العلم(
بُ باب الانسداد ما ىو قريب من نظريتنا بُ كفاية الظن ابؼورث للئطمئناف، بالرغم من انو 

 لايقوؿ بانسداد باب العلم .. 
 يقوؿ: 
ن الاطمئناب٘ اذ كاف وافيا بدعظم الفقو بحيث يكوف الباقي داخلب بُ الشبهات البدوية)البٍ اف الظ

لايعتبِ بها( فهو كاؼ لانو يغنينا عن الظنوف الضعيفة، فلب موجب لكشف حجة غبّه كمالا 
يبعد اف يكوف الامر كذلك ) أي وجود قدر كاؼ من الظنوف الاطمئنانية يغنينا عن التماس 

الظنوف( فاف عمدة ما يعتمد عليو بُ الفقو ىو ابػبر الواحد الصحيح القدمائي ) الذي عبّىا من 
اعتمده قدماء الاصحاب( ، و الظهور ) ظهور الفاظ الكتاب(، و الظن ابغاصل منهما ظن 

 اطمئناب٘ و بنا وافياف بدعظم الفقو. 
للبحاطة بدعظم الاحكاـ  حقا لو اننا اعتمدنا السبل العقلبئية بُ فهم الاحكاـ فانها تكفينا

 الشرعية، وىي حجة عقلبء، والله ابؼسدد. 
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والعلبمة ابؼبّزا القمي الذي يرى انسداد باب العلم، وحجية الظنوف،يقوؿ بُ بعض كلبمو عند 
الاستدلاؿ على حجية الظواىر ، يقوؿ كلبما،يظهر منو انو قائل بحجية الامارات العرفية البٍ 

ؿ : و كذلك ) بوب العمل وفق( ما حصل الظن بو بؽم) للناس يعتمد عليها الناس، فيقو 
ابؼخاطببْ بالشرع( على مقتضى ) استخداـ( ابغقائق و المجازات بحمل الالفاظ على حقائقها عند 
عدـ القرينة على خلبفها،و البناء على القرائن بُ بضل على ابؼعاب٘ المجازية ، لاف ذلك كاف طريقة 

خلقة آدـ ابٔ يومنا ىذا ،و انهم كانوا يبنوف المحاورات على ذلك ،يعلم العرؼ، و العادة من لدف 
ذلك بدلبحظة احواؿ العرؼ و العادة علما وجدانيا، فالشارع اكتفى بُ المحاورات مع اصحابو بدا 

 189حصل بؽم الظن بو بُ التكاليف ايضا. 
نعلم يقينا ثبوت التكليف و بعد اف فصل القوؿ بُ اف العلم لابيكن بكل تفاصيل الشريعة، واننا 

قاؿ: فثبت من بصيع ذلك انو لامناص من العمل بالظن إلا ما اخرجو الدليل، كالقياس و 
. و ىكذا نعرؼ من خلبؿ 190الاستحساف،و وبكوبنا فمن بصيع ماذكرنا ثبت حجية خبر الواحد

ائر الامارات التأمل بُ كلبمو اف مراده من الظن ما يورثو ظواىر الكلبـ،او خبر الواحد ،او س
 العرفية، وىذا ما نذىب اليو ايضا. 
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 الفصل الثاني:
 بحوث في الاجماع
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ىل الابصاع حجة، و الشهرة كيف و البٍ تعبِ فتوى الاكثرية،؟ ىناؾ مفارقة غريبة، فبينما بقد 
البعض لا يقطع بُ حجية الابصاع بضرس قاطع بُ علم الاصوؿ ، بذده بُ الفقو يعمد كثبّا على 

 الابصاع، بل تراه يصعب عليو ابػروج عن رأي الاكثرية ) الشهرة( .. 
عقلبئي يورث الاطمئناف فعلب، و يعتمد الفقهاء بفطرتهم عليو بالرغم من ىل لاف الابصاع طريق 

انهم بٓ يبلوروا نظرية بُ حجيتو؟ كما ينقل عن الشافعي انو التحف واخذ بهوؿ بُ ايات القراف 
بفكره ليجد اية تدؿ على حجية الابصاع حبٌ اكتشفها وىي قولو سبحانو ) ومن يشاقق الرسوؿ 

 بؽدى و يتبع غبّ سبيل ابؼؤمنبْ نولو ما توبٔ و نصلو جهنم وساءت مصبّا(. من بعد ما تببْ لو ا
فهو اذا كاف يرى بُ نفسو اف  -فهو حجة -فقاؿ بُ نفسو، بلى الابصاع ىو سبيل ابؼؤمنبْ 

الابصاع حجة، ولكنو بٓ يكن يعرؼ دليل حجيتو فبحث بُ القراف عن ذلك، حبٌ اعتقد انو 
 يتمثل بُ ىذه الاية. 

ببّ اخر: اف حجية الابصاع قد سبقت عندىم الدليل عليها لانها كانت مسلمة لديهم و بتع
بالفطرة؟ اـ لاف ابغذر والاحتياط بُ امر الدين دعا البعض ابٔ ترؾ رأيو والاعتماد على ما ذىب 

اليو الفقهاء ، اـ لاف ابؼزيد من الثقة بالفقهاء السابقبْ ) والسلف الصابّ( جعل ابؼتأخرين 
 ف الثقة بآرائهم بُ مقابل آراء أولئك يفقدو 
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 الذين كانوا اقرب منهم ابٔ مصادر التشريع. 
اـ اف قلة الانفتاح على كتاب الله اما ضعف ملكة الاجتهاد. او للبعتقاد بانو لابىاطب كل 

الاجياؿ، بل ابعيل الاوؿ، او حبٌ النبي وحده، فلب بهوز الانفتاح عليو مباشرة. بل من خلبؿ 
او تفسبّ الرعيل الاوؿ ، فكاف ذلك سببا لانغلبؽ باب الاجتهاد عملب لاف السنة كانت  السنة

قد وصلت الينا عبر السلف الصابّ ، وفهمهم بؽا كاف  -بدورىا -ابؼصدر الوحيد للتشريع والسنة
 ذا امر بالغ بُ معرفة الدين، وبالتابٕ بٓ يكن التفريق ببْ السنة وآراء السلف ،وبٓ بهرء احد من

ابػلف على الادعاء بانو اعرؼ بدراد الشرع من السلف ، فاختلط الدين بالبَاث،و توقف الفكر 
 عن الاجتهاد. 

 ىذه طائفة من العوامل البٍ يظن انها وراء اسبَساؿ البعض مع الابصاع و حبٌ رأي الأكثرية.
بُ علم الأصوؿ،  ولكن الفقهاء الكبار بررروا من اثر ىذه العوامل عند بحثهم عن حجية الأبصاع

 واف لزموا جانب الإحتياط بُ علم الفقو إذا دعنا نبحث قليلب عن آراء الفقهاء بُ الابصاع. 
 *آراء في حجية الاجماع:

قبل اف بلوض بُ بياف آراء الفقهاء بُ الابصاع و مدى حجيتو، لابد من التذكبّ باف الابصاع 
اتفاؽ عدد من الفقهاء يكشف  -عندي -قسماف: الاوؿ: ما يكوف بُ ثوابت الشريعة، فمعناه

اتفاقهم عن حكم الشريعة، وىو امارة من الامارات، و حجيتو قائمة على اساس افادتو 
 للبطمئناف عند العقلبء ، ولانو طريق عقلبئي، و يتحدد بشروط سائر الامارات البٍ سبق ذكرىا. 

الابصاع آنئذ اكثرية آلاراء، وحجتيو الثاب٘: ما يكوف بُ ابؼتغبّات، أي بُ شؤوف ابؼسلمبْ، فمعبُ 
 بعد امضاء وبٕ الامر، تعتمد على حجية الشوري. 

 بعد ىذه ابؼقدمة نقوؿ: 
حكى العلبمة الشيخ الانصاري عن علماء السنة اف الابصاع ىو: اتفاؽ بصيع العلماء بُ عصر. 

 اما عن علماء الشيعة فحكى قوؿ البعض بانو اتفاؽ امة بؿمد )ص( 
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. بٍ قاؿ: فظاىر إطلبقهم ) علماء الشيعة( ارادة دخوؿ قوؿ  على وجو يشمل قوؿ ابؼعصوـ
الاماـ، وىذا ىو الذي يدؿ عليو كلبـ ابؼفيد، و ابؼرتضى، و ابن زىرة ، والمحقق ، و العلبمة، و 
الشهيدين، ومن تأخر عنهم. و اما اتفاؽ من عدا الاماـ بحيث يكشف عن صدور ابغكم عن 

اعدة اللطف ) كما عن الشيخ "ره"( او التقرير كما عن بعض ابؼتاخرين، او بحكم العادة الاماـ بق
-القاضية باستحالة توافقهم على ابػطأ مع كماؿ بذؿ الوسع بُ فهم ابغكم الصادر عن الاماـ

، فهذا ليس ابصاعا اصطلبحيا الا اف ينضم قوؿ الاماـ ابؼكشوؼ عنو باتفاؽ ىؤلاء ابٔ  -ع
 اقوابؽم. 

لكنو نقل عن صاحب ابؼعابٓ اف بصعا من الاصحاب) العلماء( لا يتقيدوف بهذا ابؼصطلح بُ  و 
كتبهم الفقهية فقاؿ: والعجب من غفلة بصع من الاصحاب عن ىذا الاصل، وتساىلهم بُ 
دعوى الابصاع عند احتياجهم اليو للمسائل الفقهية، حبٌ جعلوه عبارة عن اتفاؽ بصاعة من 

و عن معناه الذي جدى عليو الاصطلبح من دوف نصب قرينة جلية. أوؿ الاصحاب، فعدلوا ب
دليل بؽم على ابغجية يعتد بو. و نقل صاحب ابؼعابٓ عن الشهيد: انو اوؿ كثبّا من الابصاعات 

لاجل مشاىدة ابؼخالف بُ مواردىا بإرادة الشهرة، او بعدـ الظفر بابؼخالف حيث دعوى 
جو لاينابُ الابصاع او بإرادة الابصاع على الرواية و تدوينها بُ  الابصاع، او بتأويل ابػلبؼ على و 

 كتب ابغديث. 
بؾموعة ادلة على  -حسب التقريرات -وبُ معرض حديثو عن حجية الابصاع ذكر العلبمة النائيبِ

حجية الابصاع، بٍ ردىا بصيعا. وتبعا للعلبمة الانصاري الذي رد ىو الاخر الادلة البٍ ساقها 
حجية الابصاع بقدر من التفصيل. و بكن ننقل فيما يلي كلبـ العلبمة النائيبِ لإبهازه البعض على 

 يقوؿ: 
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 اف منشأ حجية الابصاع بُ حد نفسو: 
 / اما دخوؿ الاماـ ) ابؼعصوـ عليو السلبـ( بُ المجمعبْ. 1
/ و اما كشف قولو ) من خلبؿ الابصاع استدلالا عليو( بقاعدة اللطف ) البٍ تعبِ انو يستحيل 2

اف يسمح الله لامة الرسوؿ بالاجتماع على خطأ وانو لو ابصعوا على ابػطأ لوجب على الاماـ 
)ع(  اف يتدخل بابداء رأي بـالف برقيقا للطف الله بعباده( .   ابؼعصوـ

 ف رأي الرئيس من آراء ابؼرؤوسبْ. / و اما ابغدس و كش3
  191/ و اما القطع بابغكم الناشيء من تراكم الظنوف، كما بوصل القطع بابػبر ابؼتواتر.4

 بٍ اخذ بُ بحث ىذه الوجوه، الواحد بعد الاخر فقاؿ و الكل لابىلو عن الاشكاؿ. 
 الناس(، كما اذا / اما الاوؿ: فهو واف كاف بؿتملب بُ الصدر الاوؿ ) حيث كاف الائمة بب1ْ

افبَضنا اتفاؽ الصحابة على حكم و كاف فيهم امبّ ابؼؤمنبْ عليو السلبـ. الا انو غبّ بؿتمل بُ 
 الازمنة ابؼتأخرة لا سيما بُ زماف الغيبة. 

/ و اما الوجو الثاب٘: فهو ابما يتم فيما اذا وجب على الاماـ عليو السلبـ تبليغ الاحكاـ، ولو 2
تعارؼ ، واما بناء على عدمو. فلو فرضنا انهم عليهم السلبـ بينوا الاحكاـ على على النحو غبّ ابؼ

النحو ابؼتعارؼ،ولكن ابغكم الواقعي بٓ يصل ابٔ العلماء لاخفاء الظابؼبْ لو، فاي دليل على 
 وجوب القاء ابػلبؼ لو؟ واي بشرة تبَتب على ذلك. 

 بٍ قاؿ: 
ا اذا كاف اتفاؽ ابؼرؤوسبْ ناشئا عن تبياف وتواطيء فيما / و اما الوجو الثالث: فهو ابما يتم فيم3

رجع ابٔ الرئيس، و امكن الوصوؿ ابٔ شخصو عادة، فاف اتفاقهم بُ مثل ىذه الصورة يكشف 
عن رأيو لا بؿالة، وىذا بخلبؼ ما بٓ يكن كذلك . بٍ قاؿ: و من الواضح اف اتفاؽ العلماء على 

 فتوى من قبيل القسم الثاب٘ 
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 وؿ ) فلب حجية فيو(. دوف الا
 / و اما الوجو الرابع: )الكشف عن حجة معتبرة(.4

ففيو تفصيل، فاف الاتفاؽ اذا كاف بُ مورده اصل مسلم او قاعدة مسلمة او دليل بُ ابؼسألو، 
بحيث بيكن اتكاؿ المجمعبْ)واعتمادىم( عليو فلببيكن كشف ابغجية ابؼعتبرة منو، كما ىو واضح 

 دليل الذي بكتمل استناد المجمعبْ عليو(. لأف ابؼهم آنئذ ال
واما اذا بٓ يكن كذلك، فاف كاف الاتفاؽ من ابؼتأخرين و القدماء ابٔ اف ينتهي ابٔ اصحاب 

 الائمة عليهم الاسلبـ، فلب ريب بُ كشفو عن حجة معتبرة مسلمة عند الكل. 
 بٍ بعد اف نفي حجية غبّ ذلك. قاؿ: 

 بابغكم الناشيء بسبب تراكم الظنوف مثل التواتر(.  / و اما الوجو ابػامس: )القطع5
فقبلو بشروط حيث قاؿ: اف ناقل الابصاع اما اف يكوف من القدماء ، وىم السابقوف على المحقق 

و العلبمة)قدس الله سره( واما اف يكوف من القدماء ) فاف نقلهم الابصاع غبّ دقيق ولذلك 
انهم يثبتوف حجية اصل، او قاعدة، بالابصاع، بٍ يدعوف بُ لايعتمد كثبّا عليو( فابؼعلوـ من حابؽم 

موارد ذلك الاصل او تلك القاعدة الابصاع على ابغكم بُ تلك ابؼوارد فلب يبَتب على نقلهم 
الابصاع اثراصلب،و اما ابؼتاخروف فلب يدعوف الابصاع الا بُ موارد الاتفاؽ على خصوص ابغكم بُ 

من ملبحظة حاؿ الناقل) ناقل الابصاع( و مورد النقل ) مثلب ىل ىو  ابؼسألة الفرعية، الا انو لابد
بفا تناولو العلماء بصيعا و كاف مبتلى بو يومئذ اـ لا؟ ( فاف كاف ابؼتحصل من نقلو) أي نقل من 

حكى الابصاع( للفتاوى على بكو الابصاؿ، ولو بضميمة ما حصلو ابؼنقوؿ اليو بدقدار يكشف عن 
 192لمة عند الكل فيها) فهو حجة( ،والا فلب يبَتب عليو اثر اصلب. وجود حجة معتبرة مس

ىكذا ببْ العلبمة النائيبِ وجو الاشكاؿ بُ ادلة حجية الابصاع ابؼنقوؿ ، بل انو استعرض فيما 
 ملبحظاتو على الابصاع ذاتو. و ىذه بُ عادة فقهائنا بُ بحوثهم  -يبدو
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تراىم مهتمبْ بالابصاع كثبّا، حبٌ انهم قد يبذلوف جهدا  الاصولية و الكلبمية، الا انهم بُ الفقو 
كببّا بُ التعرؼ على اراء الفقهاء السابقبْ، ليتاكدوا من حصوؿ الابصاع او الشهرة بُ مسألة 

معينة.. كما اف بعضهم يتهيب كثبّا من بـالفة ابؼشهور بلو الابصاع المحصل او ابؼنقوؿ ، مثلب: بُ 
قي النجس، يقوؿ العلبمة ابؽمداب٘ بعد استعراض ادلة بقاستو و باب بقاسة الشيء الذي يلب

)العلماء( بُ ىذه ابؼسألة اىوف، ولكن منعتنا من ذلك وحشة الانفراد،  تفنيدىا يقوؿ: فمخالفتهم
و كثرة عثرات ابؼستبدين بارائهم، ولنعم ما قيل.. اف بـالفة ابؼشهور مشكل، وموافقتهم من غبّ 

 193دليل اشكل. 
اما المحقق ابؼبّزا القمي فقاؿ: بل لا يتم مسألة من ابؼسائل الفقهية من الكتاب و السنة، الا 

 بانضماـ الابصاع اليو بسيطا او مركبا. 
فانظر اليهم ) الفقهاء( يستدلوف على بقاسة ابواؿ ما لايؤكل بغمو مطلقا، بقولو )بُ ابغديث( 

ع اف ذلك ليس مدلولا مطابقيا للفظ ولا تضمينيا اغسل ثوبك من ابواؿ ما لايؤكل لمحمو مطلقا م
ولا التزاميا، اذوجوب الغسل اعم من النجاسة، و السوب غبّ البدف، وغبّه من ابؼلبقيات ابؼاكولة 
و ابؼشروبة و غبّبنا. و كذلك البوؿ غبّ الروث، ابٔ غبّ ذلك من ابؼخالفات، )فليس فهم بقاسة 

بٍ بيضي قدما بُ ضرب الامثلة  194ث الا بانضماـ الابصاع(ىذه الابواؿ و الارواث من ىذا ابغدي
بُ باب النجاسة، مدعيا اف فهم بقاسة ابؼاء القليل بٓ يتم الابفهم الاصحاب للروايات ، بٍ 

يقوؿ: وليت شعري من ينكر حجية الابصاع، او امكاف وقوعو، او العلم  بو ، باي شيء يعتمد 
 195بُ ىذه ابؼسائل. 
لبمة النجفي ) مؤلف موسوعة جواىر الاحكاـ بُ الفقو ( يستخدـ ىذه العبارة و كثبّا ما بقد الع

عند استدلالو على مسألة فقهية.. للببصاع و ىو ابغجة، وقد يكوف الفرع غبّ مبتلى بو كثبّا)مثل 
 ابؼستحاضة ابؼتوسطة(. وقد يعبَض على مببُ فقهي بهذه الكلمة.. انو يستلزـ منو فقو جديد.
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) مؤلف موسوعة بحار الاوار( قولو: انهم )الفقهاء ( بؼا رجعوا ابٔ  العلبمة المجلسي لذلك نقل عن
الفقو كأنهم نسوا ما ذكروه بُ الاصوؿ. بٍ قاؿ: فيغلب على الظن اف مصطلحهم بُ الفروع غبّ 

يوازنوف ببْ  -و يبدو بٕ اف الفقهاء كانوا بُ دراستهم حوؿ الابصاع 196ما جروا عليو بُ الاصوؿ.
/ ببْ الدقو ابؼنطقية الصارمة البٍ فرضت عليو تعريض الابصاع لنقد حازـ انتهى ابٔ دليل 1ين: امر 

 لايكاد ينهض باثبات شيء. 
/ و ببْ الضرورة الفقهية، حيث بٓ بهدوا بُ الادلة الشرعية ما يكفي لتغطية كل الاحكاـ، بفا 2

تمدوف عليو وحده بُ ابؼسائل، و ابما  بظحوا لانفسهم بالاحتجاج بو عمليا. على انهم بٓ يكونوا يع
كانوا يضيفوف اليو سائر ابؼرجحات مثل الاخبار الضعيفة السند، او ابؼتعارضة، او ما يستظهر من 
الكتاب و السنة، بفا بوتاج ابٔ تاييد السلف الصابّ، او الاصوؿ الفقهية العامة، او ما اشبو و قد 

دما من علم الاصوؿ الناشيء نسبيا، فلب بيكن نستطيع القوؿ اف علم الفقو اكثر نضجا و تق
اخضاع الفقو كليا بؼباب٘ الأصوؿ، ولذلك بذد الفقهاء بُ الفقو اقرب ابٔ حقائق الدين منهم بُ 

الاصوؿ البٍ شربت بابؼنطق الارسطي الدخيل ، وربدا بافكار فلسفية غبّ منسجمة مع منهج 
 القرآف. 

 بحػػػوث بُ حجية الابصػػػاع: 
طفنا بآراء الفقهاء بُ الابصاع ينبغي اف نستعرض طائفة من ابغقائق البٍ بهب تكميل بعد اف 

 بعضها ببعض حبٌ تتوضح الصورة بُ حجية الابصاع وىي: 
اولا: الانساف بييل نفسيا بكو الاىتماـ بآراء الآخرين، و بؿاولة التكيف معهم بفا يسمى بػ ) 

نقطة سلبية بُ مناىج البحث بهب ابغذر منو عند حس التوافق الاجتماعي( وىذا ابؼيل النفسي 
 البحث، و الآيات القرانية حذرت منو حيث قاؿ ربنا سبحانو: 

) واف تطع اكثرمن بُ الارض يضلوؾ عن سبيل الله اف يبتعوف الا الظن واف ىم الا بىرصوف(. 
197 
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 198وقاؿ سبحانو: )و كنا بلوض مع ابػائضبْ(.

انو نقطة ابهابية والله  -ثانيا: الانفتاح على راي الاخرين ودراستو بوعي_ و من دوف ميل او ىوى
 امرنا بذلك حبْ قاؿ سبحانو: 

) فبشر عباد الذين يستمعوف القوؿ فيتبعوف احسنو اولئك الذين ىداىم الله و اولئك ىم اولوا 
 199الالباب(. 

.  -ومن ىنا رأي الاخرين_ افرادا او بصاعات  ، ولكنو غبّ ملزـ  رأي بؿبـَ
ثالثا: قد يكوف رأي الاخرين ملزما على الانساف فيما يتصل بابغوادث الواقعة ) ابؼتغبّات(، كما 

 سيأبٌ ابغديث عنو اف شاء الله. 
رابعا: لقد نزؿ الوحي بلغة الناس) العربية( ، و بردثت السنة. بذات اللغة، وكانت سبّة النبي، و سبّة 

اصحابو وحواري الأئمة، كل اولئك كاف يشكل تفسبّا للوحي، و تأويلب عمليا لو ، اىل بيتو و 
 وىكذا كاف ىناؾ بعداف لآرائهم : بعد التأويل، وبعد التفسبّ. 

الف/ بالنسبة ابٔ بعد الفيتاو التأويل، ) صيغة عملية قانوف كلي( فانو قليل الفائدة، لظروؼ اخرى، 
 التطبيق الذي بىضع للظروؼ ابػاصة و ابؼتغبّة.  لاناس اخرين، لانو يدخل بُ اطار

تعتبرسابقة تطبيقية لا غبُ لنا عنها، لانها احتماؿ من الاحتمالات،  -على أي حاؿ  -ولكنو الفتيا
و تفسبّ من التفاسبّ، و منهج بُ فهم الفقو من ابؼناىج، وكل ذلك ينفع المجتهد ويساىم بُ وعيو 

 أي حقل انساب٘. ألست مثلب تستفيد من تاريخ الطب ولكنك للؤحكاـ كما كل سابقة حضارية، بُ
لا تسطيع بحاؿ اعادة تطبيقو بصورة كاملة، كذلك تستفيد من تطبيق حكم عاـ على موضوعة 

 خاصة بُ التاريخ. 
باء /  اما عن بعد التفسبّ، فاف الكلمات تتعرض للتغيبّ بُ ابعاد دلالتها، و معاريض معانيها، و 

قرنا لكثبّ من التطورات  14ببّ من كلمات القراف و كلمات ابغديث تعرضت خلبؿ ىذا ابغشد الك
الدلالية، سواء بُ الكلمات ابؼفردة ، اوبُ تركيبات ابعمل، او بُ الاستعارات و المجازات و ما اشبو. 

 ولاف علينا اف نكتشف  
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، ) بالرغم من اف جوى  ر ابؼعاب٘ بٓ يتغبّ(. ابؼعاب٘ البٍ نزلت بها بُ ظروؼ ابػطاب وليس اليوـ
فقد وجب احبَاـ راي ذلك ابعيل الذي خوطب مباشرة بالقراف و ابعاد فهمو للخطاب القراب٘، 
وىكذا للبحاديث البٍ كانت خطابات مباشرة للبصحاب، و كانت برف بدلالاتها الكثبّ من 

قراف، و ابغديث لو القرائن ابغالية و ابؼقالية، من كل ذلك نستفيد اف آراء ابعيل الذي خوطب بال
قيمة كببّة بُ فقو معاب٘ الوحي، وبُ تفسبّ نصوصو و ىذه القيمة تزداد عند الاقرب ابٔ مصادر 

 الوحي. 
اضف ابٔ ذلك اف القراف صاغ امة من الناس ، و بالرغم من اف ىذه الامة بٓ تكن الصيغة 

النهائية و ابؼثلى للخطاب الابؽي، ولكنها كانت الصيغة ابؼقبولة البٍ بيكننا الاستفادة من منهج 
تطبيقها للخطاب الابؽي، وصياغة القراف بؽم جعلتهم اقرب ابٔ فهم الشريعة من غبّىم لانهم   

 كانوا الاكثر تفاعلب عمليا بؽا. 
ىذا كلو يشكل بعض التبرير بغجية الابصاع ولدلالتو على الاحكاـ الشرعية، ولكنها كما عرفت 
دلالة نسبية لاتنفع الا اذا اضيفت ابٔ سائر اللبمارات، و السبب اف القراف الكربٙ خطاب ابؽي 

حركة الزماف بُ احكامو و بصائره، وقد  عاـ للبشرية، و انو كتاب خالد لاتبلو حقائقو، ولاتؤثر
يسره الله سبحانو للذكر وجعلو للعابؼبْ نذيرا، وتعهد حفظو عبرالاجياؿ ابؼتطاولة وكل ذلك يابى 

من اختصاصو بجيل دوف غبّه، حبٌ بُ فقهو ووعي حقائقو، وكما القراف الكربٙ كذلك السنة 
ىم بل ىي بصائر وىدى للبشرية بصعاء . الشريفة فاف جوامع العلم فيها لابزص ابؼشافهبْ وحد

وقد اشار فقهاءنا ابٔ ىذه ابغقيقة، ابؼرة بعد الاخرى، حبْ بٓ يعتبروا الابصاع حجة ذاتية، بل 
 جعلوه كاشفا عن ابغجة، بل اشار بعضهم ابٔ ضرورة التماس سائر الادلة معو. 

كيف يفسره، انو يقوؿ: و   تأمل مثلب بُ كلمات المحقق القمي كيف يستدؿ على حجية الابصاع و
)ثالث الادلة على الابصاع و ىو دليل يرتضيو ابؼؤلف(: انو بيكن حصوؿ العلم برأي الاماـ  ثالثها

من اجتماع بصاعة من خواصو على فتوى مع عدـ ظهور بـالف بؽم، و كذلك بيكن العلم برأي 
 كل رئيس بدلبحظة 
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. بٍ قاؿ: فعلى ىذه الطريقة الابصاع عبارة عن اجتماع طائفة دؿ بنفسو )أي كاف 200اقواؿ تبعتو
الابصاع دالا بذاتو(، او مع انضماـ بعض القرائن الاخر على رضا ابؼعصوـ بابغكم و يكوف كاشفا 
عن رأيو فلبيضره بـالفة بعضهم، ولا يشبَط فيو وجود بؾهوؿ النسب، ولا العلم بدخوؿ شخص 

 ولا قولو، ولا يتفاوت الامر ببْ زماف ابغضور والغيبة.  الاماـ فيهم،
)التفسبّ للببصاع( ، انو لايشبَط فيو وحدة العصر بُ تعريفهم للببصاع ايضا، بل  و يعلم من ذلك

 201بهوز انضماـ اىل عصر اخر بُ افادة ابؼطلوب. 
بٔ اقساـ فبعضها بفا و بيضي بُ بياف ىذا التفسبّ للببصاع قائلب: كل طريقة احدثها نبي تنقسم ا

، او بُ اغلب الاواف )والاوقات(، كنجاسة البوؿ و  يعم بو البلوى و بوتاج اليو الناس بُ كل يوـ
الغائط ووجوب الصلوات ابػمس و امثاؿ ذلك، فذلك لكثرة تكرره و كثرة التسامح )بو( و 

ذين احدثهما ذلك النبي التظافر )بُ القوؿ بو و العمل بدحتواه( ببْ اىل ىذا الدين و ابؼلة ) ال
الكربٙ فبسبب ذلك ( يصبّ )ىذا الامر( ضروريا بوصل العلم بو لكل منهم بٍ قاؿ: فيحصل لو 
بأف ىذه الطريقة من رئيسهم و العمدة فيو ملبحظتهم متلقبْ ذلك بالقبوؿ من دوف منكر بُ 

 202ذلك. 
ن احكاـ الدين لايبتلي و بعد اف يسمي ىذا النوع بالبديهيات و الضروريات، ببْ قسما اخر م

بو الا العلماء من اىلو فابؼعيار فيو اتفاقهم و يقوؿ : فيحصل من الاطلبع على اتفاقهم بُ ىذه 
ابؼسألة، و تسابؿهم بينهم من دوف انكار من احدىم على الاخر، العلم بأنو طريقة رئيسهم بٍ 

فر العلماء و العواـ و يقوؿ: فكما بيكن حصوؿ العلم بضروريات الدين من جهة تسامح و تظا
النسواف . فيمكن حصوؿ العلم بالنظريات) البٍ لايبتلي بها عموـ الناس بل العلماء منهم فقط( 

 203من تسامح العلماء وتظافرىم وىذا نسميو إبصاعا.
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نستفيد من ىذا الاستدلاؿ، و الذي سبقو كما من مببُ كثبّ من الفقهاء ابؼتأاخرين بُ حجية 
 الابصاع عدة حقائق: 

الف / لاف الابصاع يكشف حكم الله فهو حجة، فابؼعيار اذف كشف حكم الله بالابصاع، وليس 
و ادلة اخرى، ولا الابصاع ذاتو، فقد يكشف ابؼشهور حكم الله بُ امر مبتلى بو، اذا تظافرت مع

يكشف ابصاع بؿصل حكم الله، كما اذا كاف ابغكم غبّ مبتلى بو كثبّا، او اذا احتملنا استناد 
الابصاع ابٔ فهم لا نرتضيو لآية كربية او نص شرعي . او حبٌ استناده ابٔ منهج عاـ بُ فهم 

 الشريعة، وبٓ يكن ذلك ابؼنهج مقبولا لدينا. 
ف، فلببد اف ينظر كل بؾتهد ابٔ الادلة المحيطة بابغكم فبّى ىل و اذا كاف ابؼعيار ىو الكش

ينكشف لو من الابصاع ابغكم اـ لا، بعيدا عن بعض الشروط ابؼذكورة للببصاع، كما ذكر المحقق 
 القمي بُ كلمتو ابؼاضية. 

ع بػػػاء / اف الابصاع واحد من الادلة بُ أي فرع من فروع الاحكاـ، ولا بهوز اف بقعل الابصا 
حاجزا دوف فهم سائر الادلة، بل ننظر اليها بصيعا فيما بينها الابصاع بُ سعينا لفهم الاحكاـ 

 الشرعية. 
خامسػػػػػػا: قلنا و نؤكد: اف لآراء السابقبْ قيمة نسبية فلب بيكن قبوبؽا بصفة مطلقة. و السؤاؿ 

صر الذي نعيشو خصوصا بُ بؼاذا؟ لاسباب أبنها تطور الزماف ، وحاجتنا ابٔ تطبيقات مناسبة للع
 ابؼسائل ابغياتية.. و للحديث حوؿ ذلك بؾاؿ اخر. 

اما السبب الاخر، فهو اف الانساف ليس معصوما عن ابػطأ، و اف البشر عليو اف يفبَض ابدا   
انو او الاخرين قد يكوف احدبنا على خطأ. قاؿ الله سبحانو: ) قل من يرزقكم من السماوات و 

 إنا أو اياكم لعلى ىدى و بُ ضلبؿ مببْ( . الارض قل الله و 
و سواء كاف ىذا ابػطأ ناشئا من قصور او تقصبّ فانو واقع تاربىيا. ولولا اف البشر كانوا يعتقدوف 

، و لبقيت تصورات جيل من  بامكانية خطأ من سبقهم بُ فهم حقائق ابغياة بؼا تقدمت العلوـ
 غلق باب الاجياؿ حاكمة على اذىانهم ابٔ الابد ، ولأ
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 الاجتهاد بُ الفقو، و توقفت مسبّة التطور فيو. 
و ىكذا الثقة ابعابؿة بالسلف تعرقل حركة الاجتهاد، ولذلك بذد انو عندما يبزغ بقم عابٓ كببّ، 

او تنتشر نظرية علمية حديثة ، فينبهر بهما جيل من الناس، لايلبث اف يصبحا عقبة بُ طريق 
طو بُ ابؼنطق، و بطليموس بُ ابؽيئة، و افلبطوف بُ الفلسفة تقدـ العلم، مثل نظريات ارس

 قرنا.  16وغبّىا، حيث انها وقفت حاجزا اماـ تقدـ البشرية علميا زىاء 
و يذكر بُ تاريخ فقهاء اىل البيت)ع( اف الشيخ الطوسي الذي اعطي لقب شيخ الطائفة بعلبلة 

بو من العلماء فلم بهرء احد منهم على قدره، و عظيم مكانتو العلمية، انو بهر عقوؿ من بغق 
بـالفتو لفرط ثقتهم بعلمو، حبٌ بزغ بقم العلبمة ابن ادريس الذي كسرىذا ابغاجز بآرائو ابؼخالفة 

 لآراء شيخ الطائفة. 
و ىناؾ مثل معروؼ عندنا بُ قصة البئر، و كيف اف جل القدماء كانوا يروف انها تتنجس عند 

حبٌ تسحب منها دلاء معلومة، حسب نوع النجاسة، ولكن  وقوع النجاسة فيها، ولاتطهر
ابؼتأخرين ابتداء من العلبمة ابغلي )ره( خالفوا ابؼتقدمبْ و قالوا باف البئر ماء عاصم لانها متصلة 

 بابؼياه ابعوفية فهي كابؼاء الكثبّ لاتنجس الامع التغبّ. 
 موقف القران من السلف الصالح:  *

 ف نتعامل مع السلف الصابّ فقاؿ سبحانو:والقراف الكربٙ علمنا كي
) والذين جاءوا من بعدىم يقولوف ربنا اغفر لنا ولاخواننا الذين سبقونا بالابياف ولا بذعل بُ قلوبنا 

 204غلب للذين امنوا ربنا انك رؤوؼ رحيم(.
فالاستغفار دليل ابغب والعطف والتواصل ابغضاري مع السلف، ولكنو ايضا يعكس افبَاض 

 اخطاء عندىم تستحق الاستغفار وتستحق التصحيح ايضا.وجود 
وىكذا طلب الغفراف للوالدين يعكس ذات ابغقيقة، فمن جهة ينبغي اف نعطف عليهما ومن 

 جهة ثانية علينا اف نصحح مسبّتهما.
 اف نظرة التقديس ابٔ ابؼاضي وتبرير سلبياتو وتضخيم ابهابياتو قد تكوف ناشئة من 
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بالبَاث بفا عابعناه بُ فصل مضى، وعلينا الا نقدس شيئا الا الله وما امر الله خلط الدين 
 بتقديسو من قيم سامية او رجاؿ متسامبْ بتلك القيم.

وانها لضلبلة، بل فسق، بل شرؾ وتاليو اف ننصب شيئا او شخصا )دوف ابغجة( بٍ نتبعو، ونسلم 
ائر الايات الابؽية البٍ نشرىا ربنا بُ لو تسليما مطلقا فاين العقل، واين الكتاب؟ واين س

 الكائنات وامرنا بالتفكر فيها والاىتداء بنورىا؟.
من حيث  -سادسا: اف البعض منا لايتبع السلف، ولكنو بىشى اف بىالفو و ىذه ابػشية تدفعو

ابٔ التماس الادلة البٍ تؤيدافكارىم وآراءىم، و ىو لايعلم اف ىذا خطأ اذ  -يدري او لايدري
بغي  بؼن يتعلم علما اف يكوف ىدفو الوحيد ابغقيقة وحدىا فيتخلص من اغلبؿ ابؽوى و ابؼيوؿ ين

 النفسية. 
وقد نقلنا آنفا، قوؿ البعض بُ ابغذر من بـالفة ابؼشهور، و الذي يراجع الفقو الاستدلابٕ بهد كم 

 ذائي مرجحا.. تتكرر ىذه الكلمات: لولا الشهرة ، او لولا الابصاع المحكي لكاف الرأي الك
فالابصاع و حبٌ الشهرة قد يشكل خلفية تكوف الاراء واطارا لفهم النصوص ، و ىذا بودد بؾاؿ 

 الاستنباط و بهعلو بؾرد انتخاب رأي ببْ الاراء. 
سابعػػػا: قالوا: لوكاف مستند المجمعبْ معلوما او بؿتملب فالابصاع ليس بحجة، بل ينبغي البحث عن 

لذي اعتمدوا عليو بُ آرائهم، فلو علمنا او احتملنا استناد الفقهاء بُ القوؿ مدى حجية ابؼستند ا
بنجاسة البئر بدلبقاة النجس على بؾموعة الاحاديث البٍ حددت كيفية طهارة البئر ، وعدد 

الدلاء البٍ تنزح بعد كل بقاسة، فابؼعيار ىنا ليس الابصاع بل الاحاديث البٍ استندوا عليها فاذا 
 و استظهرنا منها ما استظهروا كانت علينا كما كانت عليهم حجة والا فلب. راجعناىا 

و ىذا جد ظاىر فالروايات بُ مثل السابق ىي الاصل، وآراء الفقهاء فرعها، ولن يكوف الفرع 
 اقوى حجة من الاصل. 

ل ولكنا نضيف ابٔ ىذا القوؿ كلمة، حيث نفبَض الايكوف مستند الفقهاء رواية او ظاىر اية، ب
منهجا معينا بُ استنباط الاحكاـ، فهل تبقى حجية قطعية لكلبمهم، اـ ينبغي مناقشة ذلك 

 ابؼنهج فلو اعتمدناه اتبعناىم والا اتبعنا منهجا بلتاره؟ 
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مثلب لو انبِ لا حظت عند بعض الفقهاء السابقبْ منهجا يدعوىم ابٔ التشدد بُ امر الدين، 
ل بكو تلك الادلة البٍ تتناسب و ىذا ابؼنهج، فهو يغلب عادة والاحتياط بُ آرائو الفقهية، و ابؼي

جانب الادلة ابؼلزمة.. بٍ عرفت باف ىذا ابؼنهج يتنابَ وبظاحة الدين، و اف الله يريد بعباده اليسر 
ولا يريد بهم العسر، وبٓ بهعل بُ الدين حرجا، كما يتنابَ واصل البراءة الذي اعتمده فقهاءنا 

عليهم.. ففي مثل ىذه ابغالة الا بوق بٕ اف افكر مرتبْ قبل الاعتماد على رضواف الله تعابٔ 
اقوابؽم، لاب٘ اخالفهم بُ منهجهم العاـ، كما لو اف واحدا من فقهاءنا الاصوليبْ نظر بُ كتاب 

فقيو من فقهاءنا الاخيار، ببْ كيف تراه لايعتمد كلبمو لانو بىالفو بُ بعض ابؼناىج الاساسية بُ 
 اديث و كيفية التعامل معها. فهم الاح

و كذلك عندما نرى اف طبقة من الفقهاء يعتمدوف ظواىر الكتاب اكثر بفا يعتمدوف اخبار 
الاحاد، او عكسوا فاعتمدوا الاخبار وبٓ يعطوا الكتاب حقو، او تبنوا ابؼنطق الاغريقي بُ فقو 

و ىكذا او انهم بسبب ظروؼ  الدين، او تساىلوا بُ سيد الروايات او تطرفوا بُ الاىتماـ بو ،
التقية بٓ يتناولوا بعض ابواب الفقة بلببحث كثبّا، او انهم اعتمدوا بُ فقو الادلة على القرائن 

 -مع كل ذلك -ابغالية كثبّا بفا خفيت عبِ او اما اشبو.. ففي مثل ىذه الاحواؿ ىل بيكن بٕ
ها؟ اف كنت اوافقهم بُ ابؼناىج و اف اتببِ آراءىم الفقهية البٍ اشتهرت بينهم او اتفقوا علي

 الاصوؿ. 
اف اختلبؼ الزماف لا يؤثر فقط بُ ابؼوضوعات ابػارجية للشرع، بل ايضا بُ قابلية درؾ نصوص 

 الشريعة بسبب توفر ابؼصادر او عدمها، او بسبب تبلور النظريات اولا.. 
الشريعة اضافة ىامة فمما لاريب فيو اف كل جيل من الفقهاء اضاؼ ابٔ منهج الاستفادة من 

سابنت بُ تسهيل عملية الاستنباط. فهل  بهوز اف نتغافل عن كل ذلك. و نتبع آراء الاقدمبْ 
لمجرد انهم كانوا اقرب ابٔ مصادر الوحي و التشريع بلى كانوا اقرب زمنا. ولكن ربدا كانت ظروفهم 

ليهما السلبـ كانوا اقرب بسنعهم من الاستفادة من قربهم فمثلب : اصحاب الامامبْ الصادقبْ ع
ابٔ مصادر الوحي من المحدثبْ الكبار مثل: الصدوقبْ و الكليبِ و الطوسي، ولكن الظروؼ البٍ 
ساعدت ىؤلاء منحتهم فرصة بصع اثار الائمة، والاطلبع على خفاياىا اكثر بفا منحت كثبّا من 

 ين حوؿاصحاب الائمة الاسبقبْ، بل قد بقد سؤالا يبدر من الرواة ابؼباشر 
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مسائل فقهية اصبحت فيما بعد واضحا عند الاخرين ليس على مستوى الفقهاء فقط، بل عند 
 عامة الناس ايضا. 

اذا لابهوز الاسبَساؿ مع آراء السابقبْ، و ابؼبالغة بُ اعتماد آرائهم. بلى بهيب احبَاـ آراءىم و 
 ادة ابؼباشرة من الادلة. احبَاـ اشخاصهم، بُ حدود فتح باب الاجتهاد و الذي يعبِ الاستف

 *موقف الفقهاء من الاجـــماع: 
ولذلك بقد طائفة من الفقهاء لا يعتمدوف على الابصاع كثبّا، بل يعتبرونو واحدا من الادلة البٍ 

 قد يعارض بو ما ىو اقوى منو مثل ظاىر الكتاب او اخبار الثقة او حبٌ اصل معتبر. 
بُ كتابو ) كشف القناع عن وجوه حجية الابصاع(، عقد فصلبً  205وقد عقد المحقق الكاظمي  

حوؿ مدى اعتماد الفقهاء السابقبْ على الابصاع ابؼنقوؿ فقاؿ: بُ مستهل ىذا الفصل و بعد اف 
ذكر اف شيخ الطائفة ) الطوسي( بٓ يكن يعتمد على الابصاعات ابؼنقولة، و استشهد على ذلك 

لو فيما يتعلق بدذىب الشيخ الذي ىو ابؼؤسس لاحكاـ الابصاع ببعض فتاويو و اقوالو قاؿ: ىذا ك
و اخبار الآحاد، واما الباقوف من اتباعو ومن ابؼتاخرين عنو ابٔ زماف ابن ادريس، بٍ منو ابٔ زماف 

الفاضلبْ ) المحقق ابغلي و العلبمة ابغلي( فحابؽم يعرؼ غالبا من حالو، وىؤلاء قد كثر بُ ازمتهم 
ولة بُ كتب من قبلهم اكثر بفا كاف بُ زماف الشيخ حبٌ انو قلما يتفق مسألة الابصاعات ابؼنق

نظرية الا وفيها ابصاع او إبصاعات بُ كتب ابؼرتضى، و الشيخ ، و ابن زىرة، و ادريس و 
القاضي، و العماب٘، و الاسكابُ، و الطبرسي.. بٍ قاؿ ، ومع ذلك بٓ اجد بُ كلبـ احد بفن 

نقل عن احد منهم انو صرح بحجيتو او اسند اليو بُ مقاـ الاستدلاؿ او وقفت على كتبهم ، ولا 
 تفحص عنو و اعتبُ بنقلو كتفحصهم عن الاخبار و اعتناءىم بنقلها. 

بٍ سرد المحقق الكاظمي عشرات الامثلة البٍ تدؿ على عدـ اعتناء الفقهاء السابقبْ كثبّا 
 ة وافية من عباراتهم بالابصاعات ابؼنقولة فقاؿ: ولا بأس باف نذكر بصل
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بُ ىذا الباب كي ترتفع عنك شوائب الارتياب، و تطلع على ما بُ الابصاعات ابؼنقولة من 
 الاختلبؼ و الاضطراب و تستعبْ بها على مطالب نافعة بُ كثبّ من الابواب.. 

 فمنها ما يأبٌ اخبّا عن رسالة العصر بُ الرد على الشيخ )الطوسي( و ابن ادريس ابغلي بُ
دعوى الابصاع على ابؼضايقة بُ القضاء، و عن ابن ادريس بُ القدح بُ بعض ابصاعات 

الشيخ)الطوسي( ، عن ابن طاووس بُ القدح بُ ابصاعات ابؼرتضى، و عن بصاعة من الفضلبء 
 من اىل عصر ابن ادريس و غبّه بُ القدح بُ ابصاعاتو ) أي ابصاعات نقلها ابن ادريس )ره((. 

موارد فتوى العلماء السابقبْ فيما بىالف الابصاعات ابؼنقولة من غبّىم، أو حبٌ بٍ بدء يسرد 
 206منهم انفسهم.

وبعد اف يسرد مئات الامثلة من اكثر كتب الفقو و ابوابو عبر مأة و بطسبْ صفحة يعود و يقوؿ، 
ين( الذين و منهم )الفقهاء( الشهيد الثاب٘ وولده و سبطو و اتباعهم ) بفن يسموف بدتأخر ابؼتأخر 

سلكوا مسالكهم و اقتفوا معابؼهم و مداركهم و ىم كثبّ من فضلبء ابؼتأخرين و متأخريهم ، 
وىؤلاء طريقتهم بُ القدح بُ الابصاع المحصل ابؼبتبِ على ماىو معروؼ و متداوؿ ببْ من تقدـ، 

اؿ: فاذا و و الطعن بُ الابصاع ابؼنقوؿ بدجرد وجداف خلبؼ ولو كاف بفن تاخر و شذ وندر، بٍ ق
قفت على استدلاؿ احد منهم بالابصاع ابؼنقوؿ او تصريح بحجيتو بُ الفروع و الاصوؿ، فلب 

يغرنك ذلك، فانو اما مببِ على مايابٌ بيانو، او على قصد التأييد و الالزاـ و ابؼماشاة، او 
 207و لا مشاقة .  ابؼسابؿة لا على الاعتماد على بفا بٓ يزالوا ينكروف حجيتو و بينعونو بلب اكبَاث

وىكذا نعرؼ اف الابصاع ابؼنقوؿ بٓ يكن بُ العصور ابؼتقدمة دليلب بذاتو و ابما كاف مؤيدا لسائر 
الادلة، و الذي يبدو بٕ اف منهج الفقهاء السابقبْ بل و كثبّ من ابؼتاخرين ايضا، ىو بصع الادلة 

رتكز عندىم من مقاصد الشريعة و ابػاصة ابٔ بعضها بٍ ابٔ بؾمل القواعد العامة بُ الفقو وما ا
اىدافها، بفا لا بيكن ضبطو ضمن قوالب جاىزة سلفا.. و ابما بهب البحث بُ كل موضوعة 

 بذاتها من دوف 
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تعميمات كاسحة او احكاـ مطلقة و ىذا يؤيد ما سبق قولو عن اف علم الاصوؿ متأخر نضجا 
 من علم الفقو. 

و لكن يبقى سؤاؿ ، فلماذا )اذا( بقد فريقاً من الفقهاء ابؼتأخرين لايزالوف يعتمدوف على الابصاع 
بل بهعلونو اطارا لفهم النصوص و حبٌ يصعب عليهم بـالفة ابؼشهور خصوصا اذا كاف الامر 

 يتعلق بالقدماء؟ بهيب المحقق الكاظمي على ذلك بقولو: 
بٔ بصاعة من مشابىنا ابؼعاصرين، وعلماءنا ابؼعتمدين ) بٍ بيضي بُ بؼا انتهى الامر و بلغت النوبة ا

نعتهم بافضل النعوت و يقوؿ: ( الا اف شدة حسن ظنهم بدتقدميهم، و مبالغتهم بُ تصديقهم 
بُ نقلهم و دعاويهم، وعدـ استفصاءىم لكلماتهم فيما بكن فيو بحذافبّىا، وقلة الاحاطة 

كشف استارىا و اسرارىا اوقعتهم بُ الغفلة عما اشرنا اليو باقطارىا و ابػوض بُ غمارىا، و  
متفرقا و بيناه مفصلب بؾتمعا ، و افضت بهم من حيث لا يعلموف ابٔ اف حاولوا ترويج ما كاف 

 208لدى من قبلهم كاسدا.. 
واضيف ابٔ حسن الظن بالسلف، قلة الثقة بالذات، وبدا أبؽم الله الانساف من فطرة و عقل ووعي 

جد بيننا من كتاب ربنا، سنة نبينا و احاديث ائمتنا، فلو استفدنا من كل ذلك كانت وما يو 
حاجتنا ابٔ الابصاع قليلة، ولابأس انئذ اف نضيفو ابٔ سائر الادلة دوف اف بقعلو اطارا لفهمها، او 
عقبة بُ استفادة حكم او حكمة او علم منها، فاف ذلك سيكوف الغاء للعقل و ىجرانا للكتاب 

نكرانا للسنة والاحاديث، و نعما فعل شيخ الطائفة )الطوسي( عندما خالف ابصاعا منقولا  . و 
بفن سبقو اعتمادا على ظاىر الكتاب، و بعض الاخبار بٍ قاؿ بُ مسألة عدـ )ارث المجوسي 

بالسبب الفاسد( و الصحيح عندي انو يورث من جهة الامرين ) السبب و النسب الفاسد منهما 
 و استدؿ على ذلك بخبر السكوب٘. و الصحيح ( 

 وقاؿ: ) بُ تبرير بـالفتو للبصحاب ( 
وما ذكره اصحابنا من خلبؼ ذلك ليس بو اثر عن الصادقبْ ) عليهم السلبـ( ولا عليو دليل من 

 ظاىر القراف، بل ابما قالوه لضرب من الاعتبار، و ذلك ) الاعتبار
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 209الذي لا يرقى ابٔ مستوى الدليل( مطروح بالابصاع. 
و ىكذا استند بالابصاع على رد الابصاع، فابصاع الطائفة قائم على نفي الاعتبارات بُ فهم 

الشريعة، ولذلك لايعبأ بابصاعهم بُ رد ارث المجوسي بالسبب الفاسد، اعتمادا على اعتبار غبّ 
 حجة.

لى ظاىر الكتاب) والقواعد العامة فيو( او على الاحاديث ومن ىنا نعرؼ: اف قلة الاعتماد ع
الصحيحة )حبٌ العامة منها( وىكذا قلة الثقة بالعقل الذي يستوحي منهما الاحكاـ ابػاصة، كل 

 ذلك سبب من اسباب ابعمود على رأي السابقبْ وعدـ الشجاعة بُ بـالفتو. 
 *ببْ الابصاع والشورى:

بُ مناسبة اخرى ابما اربك ابغديث عن الابصاع فاختلفت الاراء والذي يبدو بٕ وقد اشرت اليو 
 فيو ىذا الاختلبؼ الكببّ، ىو بؿل الابصاع، وابؼوقع ابؼناسب لو.

فالابصاع الذي بردث عنو ابؼسلموف الاولوف بىتلف فيما يبدو بٕ عن الابصاع عند ابؼتاخرين بُ 
 امرين:

 الامر الاوؿ: 
جتماع كل ابؼسلمبْ على رأي، او عدـ وجود خلبؼ بينهم، وابما بُ معناه اذ ليس معناه عندىم ا

ىو القرار الذي عقدوا العزـ عليو، وابزذ من قبل اكثرية الاراء. كما قاؿ سبحانو: )واتل عليهم نبا 
نوح اذا قاؿ لقومو ياقوـ اف كاف كبر عليكم مقامي وتذكبّي بايات الله فعلى الله توكلت فأبصعوا 

 210 لايكن امركم عليكم غمة بٍ اقضوا ابٕ ولا تنظروف(.امركم وشركاءكم بٍ
 وقاؿ سبحانو:

)فلما ذىبوا بو وابصعوا اف بهعلوه بُ غيابت ابعب وأحينا اليو لتنبئنهم بامرىم ىذا وىم 
 211لايشعروف(.
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 وقاؿ تعابٔ:
 )ذلك من انباء الغيب نوحيو اليك وما كنت لديهم اذ ابصعوا امرىم وىم بيكروف(.

اؿ المحقق ابغلي عن معبُ الابصاع اف الابصاع مأخوذ من قوبؽم ابصع على كذا اذا عزـ ومن ىنا ق
 عليو.

 وقاؿ المحقق ابؼبّزا القمي: الابصاع لغة العزـ والاتفاؽ. 
ولعل بُ ابغديث ابؼعروؼ بدقبولة عمر بن حنظلة بقد اشارة أبٔ ذلك حيث قاؿ عليو السلبـ بُ 

ابك فاف المجمع عليو لا ريب فيو( حيث ربط الاماـ ببْ حديث مفصل خذ بدا اشتهر ببْ اصح
 الشهرة والابصاع، ومعروؼ اف الشهرة ىي رأي الاكثرية. 

وقاؿ ابؼؤلف )علبؿ الفاسي( بُ تعريف الابصاع: وابعماع بُ اللغة العزـ والاتفاؽ، يقاؿ: ابصع 
 القوـ امرىم على العمل الصابّ. اذا عزموا واتفقوا.

بُ ابؼصطلح من معبُ الابصاع: ىو اتفاؽ بؾتهدي الامة بعد النبي بُ عصر  ولكن الذي استحدث
 من الاعصار.

( ابٔ)عدـ ابػلبؼ( والعزـ قد يكوف مع )ابػلبؼ(.  اذا اختلف ابؼعبُ من: )العزـ
 الامر الثاني:

بفا يظهر من نصوص الابصاع البٍ ساقها اكثر العلماء لتاييده، انو يتصل بابغوادث الواقعة، او 
سب تعببّنا بابؼتغبّات، مثل انتخاب القائد، وقرار ابغرب والسلم، و ادارة شؤوف الامة بينما ح

تبدؿ ىذا المجاؿ اليوـ وعند كثبّ من الكتاب ابٔ ابؼوضوعات الثابتة مثل اثبات طريقة الوضوء، او 
 تطهبّ الارض، او ما اشبو. 

ة على حجية الابصاع لاتأبى اف تكوف بُ والادلة البٍ ساقها الفقهاء من بـتلف الطوائف الاسلبمي
 ابؼتغبّات، كما سيأبٌ اف شاء الله.
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ذلك: اف ىناؾ بؾالا خاصا للعقل البشري مثل برديد موضوعات الاحكاـ، وتطبيقات القيم 
 العامة وما اشبو.

ولابيكن اف تبَؾ ىذه المجالات للفوضى، بل لابد اف برسم من قبل وبٕ الامر، اما وبٕ الامر 
لا ينبغي لو اف بوكم برأيو، بل لابد اف يستشبّ فقهاء الامة واىل ابغل والعقد منهم -بدوره-وفه

الذين يستنبطوف الاحكاـ من القرآف وقد بىتلف ىؤلاء، فلببد عند اختلبفهم اف يؤخذ راي 
الاكبَية منهم، وىذا ىو الابصاع بابؼعبُ الذي سبق، وىو جزء من نظاـ ابؼتغبّات بُ الاسلبـ 

 ذي سوؼ نتحدث عنو قريبا اف شاء الله.ال
واذا تدبرنا بُ ادلة الابصاع التالية ازددنا معرفة باف دلالتها على ابؼتغبّات القرب من الثوابت، 

والأدلة ىذه المجموعات: أولا:أدلة الشورى والبٍ استدؿ بها البعض على حجية الابصاع قاؿ الشيخ 
 مصطفى الشلبي: 

على مبدء الشورى ابؼشروعة بُ الاسلبـ، وىي من الامور الاساسية فيو،  اما الابصاع فتقدـ فكرتو
بدليل اف القرآف قرنها بالاستجابة لله، ووضعها ببْ اقامة الصلبة والانفاؽ بُ سبيلو بُ وصف 

ابؼؤمنبْ، بُ قولو سبحانو: ) والذين استجابوا لربهم واقاموا الصلبة وامرىم شورى بينهم وبفا 
 212.رزقناىم ينفقوف(

بٍ قاؿ: ويظهر بٕ من تتبع مواضع ابصاعاتهم)الاصحاب(: انها بٓ تكن الا نتيجة راي الاغلبية 
 213ابؼكونة. من رؤسائهم وخيارىم.

كاف بيتاز بالتشاور بُ كل مالانص   -كما رايتم-وقاؿ الاستاذ علبؿ الفاسي: ولكن العصر الاوؿ
ة واجتماعية بؼصدر الابصاع فيو، فكاف اىل ابغل والعقد يشبَكوف بُ وضع اسس تاربىي

 214الشرعي.
وىذا جد معقوؿ: اف بقعل الابصاع)بدعبُ قرار الاكثرية( ضمن اطار التشاور ونعطيو صفة الزامية 

 اذ لايعبِ التشاور شيئا الا اذا اخذ بدفاده، فكيف يكوف امر 
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ولايرتبط بالاحكاـ ابؼؤمنبْ شورى لوبٓ يؤخذ براي اكثريتهم خصوصا فيما يتصل بشؤوف حياتهم، 
 الشرعية، اما فيها فالامر لوبٕ الامر حيث يقوؿ سبحانو:

)فبما ربضة من الله لنت بؽم ولو كنت فظا غليظ القلب لانفضوا من حولك، فاعف عنهم 
 215واستغفر بؽم، وشاورىم بُ الامر فاذا عزمت فتوكل على الله، اف الله بهب ابؼتوكلبْ(.

 ار من قبل الرسوؿ من بٍ خلفاؤه.كذلك تأمر الاية بابزاذ القر 
ثانيا: النصوص البٍ بسدح الامة، حيث اف كثبّا من الفقهاء استفادوا منها نوعا من الارشاد ابٔ 

 اخذ راي الاكثرية.
قاؿ الاستاذ الفاسي نقلب عن الشافعي )اماـ ابؼذىب( و)استدؿ( بقولو تعابٔ: )كنتم خبّ امة 

ف عن ابؼنكر وتؤمنوف بالله ولو امن اىل الكتاب لكاف خبّا اخرجت للناس تأمروف بابؼعروؼ وتنهو 
 216بؽم منهم ابؼؤمنوف واكثرىم الفاسقوف(.

الا  -مبٌ اتفقت-فقد نعت الوحي، الامة الاسلبمية، بأنها خبّ امة، ولايصدر عن مثل ىذه الامة
 ابغق فابصاعها حق.

ى اف مرادىم من الابصاع ابما ىو وسواء وافقنا الشافعي بُ ىذا الاستدلاؿ اـ لا فاف ذلك يدؿ عل
اتفاؽ الامة فيما يعود حكمو اليهم، والا فمن الواضح اف الناس لابيلكوف حق التشريع. فاذا: 

 القضية ترتبط حياتهم من تعيبْ موضوعات الاحكاـ لا الاحكاـ ذاتها.
ابؼؤمنبْ نولو ثالثا: قولو سبحانو: )ومن يشاقق الرسوؿ من بعد ماتببْ لو ابؽدى ويتبع غبّ سبيل 

 217ما توبٔ ونصلو جهنم وساءت مصبّا(.
وقولو سبحانو:) واعتصموا بحبل الله بصيعا ولا تفرقوا واذكروا نعمة الله عليكم اذ كنتم اعداء فألف 
ببْ قلوبكم فاصبحتم بنعمتو اخوانا وكنتم على شفا حفرة من النار فانقذكم منها كذلك يببْ الله 

 218لكم لعلكم تهتدوف(.
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 219لو سبحانو: )ياايها الذين امنوا اتقوا الله وكونوا مع الصادقبْ(.وقو 
تتصل بابؼتغبّات  -كما تروف-وىذه الايات تدؿ على ضرورة احبَاـ راي اكثرية ابؼؤمنبْ، وىي

 لانها ىي البٍ ترتبط بسبيل ابؼؤمنبْ، واما الثوابت فهي احكاـ الله، وسبيل الله.
ف بصيعا، حبٌ ادعى بعضهم انو يبلغ حد التواتر ابؼعنوي، رابعا: ابغديث الذي رواه ابؼسلمو 

 وابغديث ىو قوؿ الرسوؿ صلى الله عليو وآلو:
 )لابذتمع امبٍ على خطأ(.

 ونقل عن العلبمة ابغلي قولو: انو متفق عليو، وقاؿ المحقق الكاظمي عنو: 
وما بُ معناه واقوى ماينبغي اف يعتمد عليو من النقل: حديث لابذتمع)امبٍ( على ابػطأ 

لاشتهاره، وقوة دلالتو وتعويل معظمهم) ولاسيما اوائلهم( عليو، وتلقيهم لو بالقبوؿ لفظا ومعبُ 
وادعاء بصاعة منهم تواتره معبُ، وموافقة العلبمة من اصحابنا بؽم على ذلك بُ اوائل ابؼنتهى، 

لفريقبْ( وتعداده بُ انو متفق عليو)أي ببْ ا-بُ اخر ابؼأة الاوؿ من كتاب الالفبْ-وادعاءه
عصمة امتو بناء على ظاىرىا) وانهم لابهتمعوف  -صلى الله عليو وآلو-القواعد من خصائص نبينا

 على خطأ(.
وبعد اف نقل نص ابغديث عن الاحتجاج مرسلب عن الصادؽ قاؿ: وبُ برف العقوؿ مرسلب عن 

مسألة ابعبر والتفويض انو عليو السلبـ ابؽادي)عليو السلبـ( بُ رسالتو الطويلة ابٔ اىل الاىواز بُ 
استدؿ بحديث لابذتمع امبٍ على ضلبلة، بٍ قاؿ: وحكى بعض المحدثبْ عن التحف مرسلب 

عنو)عليو السلبـ( انو قاؿ ايضا: اف الله قد احتاج على العباد بأمور ثلبثة: الكتاب والسنة 
 220وماابصع عليو ابؼسلموف.

 حظتاف:وبالنسبة ابٔ ىذه الاخبار ىناؾ ملب
اف ظاىرىا يدؿ على اف الله سبحانو عصم امة النبي عن الاجتماع على ضلبلة، اذ  الأولى:

 جعلها خبّ امة اخرجت للناس، وجعلها شاىدة على سائر الامم. فلب 
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معبُ لضلبلتها بصيعا، وابما يصدؽ ضلبلتها بصيعا، اذا بٓ يبق فيها طائفة مهتدية، ولذلك فاف 
قها بصيعا، بلب بـالف، وىذا لايتم الا بُ الضروريات من الدين، وبُ مثلها ابصاعها يعبِ اتفا

 لابكتاج ابٔ دليل الابصاع، لاف تلك الضروريات اوضح من ىذا ابػبر الذي قد يستدؿ بو عليها.
قاؿ: الشيخ الشلبي بُ ىذا الصدد، اما الابصاع الذي صوره الاصوليوف بانو اتفاؽ بصيع المجتهدين 

مة بُ ابكاء الدولة الاسلبمية بُ عصر من العصور فلن يتحقق الا من طريق الصدفة، من ىذه الا
او فيما علم من الدين بالضرورة وصدؽ الشافعي اذ يقوؿ: من إدعى الابصاع فهو كاذب لعل 

 221الناس اختلفوا.
ا الثانية: ظاىر ىذه الاخبار انها تعابِ تطبيقات الاحكاـ الشرعية، وليس ذات الاحكاـ لانه

ليست من شؤوف الامة، ولاف تعببّ ابغديث يوحي بابؼستقبل فلم يقل بٓ بذتمع، والثوابت قد 
اكتملت بالوحي، ولا اقل من احتماؿ مراد ابؼتغبّات فقط من ابغديث، وىذا الاحتماؿ يبطل 

 الاستدلاؿ.
 من ىنا قاؿ الاستاذ الفاسي: 

قد بؽا ابػليفة ليببْ وجهة النظر بُ مسألة لذلك فابغق: اف الابصاع عبارة عن اتفاؽ ىيئة شورى يع
ما، فاذا اتفقت كلها على حكم شرعي، فقد وقع الابصاع، ووجب اتباعو بُ العمل ، و اف جاز 
بؼن بوضر من اىل الاجتهاد اف يبدي رأيا بـالفا، ولكن العمل بهب اف يقع من طرؼ ابؼسؤولبْ 

 222بدا اتفقت عليو ابؽيئة . 
قبل الاستاذ الفاسي، و ىناؾ صيغ اخرى للشورى لابد اف يتفق فيها  وىذه الصيغة اجتهاد من

 ابؼسلموف على ما يتناسب و ظروفهم بُ كل مرحلة، و بُ كل دولة و يقوؿ الدكتور شحرور: 
) عنده( للكتاب و السنة و القياس، يعطينا مفهوـ الابصاع -بُ ابؼفهوـ ابؼطروح  -اف الابصاع

لناس على قبوؿ التشريع ابؼقدـ بشأنهم، وىم سيلتزموف بهذا الابصاع ابغقيقي وىو: ابصاع اكثرية ا
 بتطبيق ىذا التشريع بٍ يضيف قائلب: 

 ىواف ابؼفهوـ ابؼوروث بأف الابصاع ىو ما ابصع عليو السلف، او بصهور الفقهاء 
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مفهوـ وبني، فقد ابصع ىؤلاء العلماء على امور بزص الناس بُ حياتهم وضمن مشاكلهم ابػاصة 
 بها وليس لنا علبقة بهم . 

 و كلمة اخبّة: 
واحدا من ابرز اركاف نظاـ ابؼتغبّات بُ القانوف الاسلبمي حسبما  -بهذا ابؼعبُ-الابصاع يصبح 

يأبٌ البحث عنو اف شاء الله، وىو كذلك من مفاخر النظاـ الاسلبمي القائم على اساس الوحي 
ابٔ بحث ىذا ابؼوضوع  -باذف الله-الشورى، وسوؼ نعودابؼتمثل بُ الكتاب، والعقل ابؼتمثل بُ 

 عند ابغديث عن نظاـ ابؼتغبّات بُ الشريعة.
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 الفصل الثالث:
 بحوث في السنة
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النبي )صلى الله عليو وآلو وسلم( طرحت فكرة بٓ تلبث طويلب حبٌ جرفتها معارضة عامة  اةفور وف
ابؼسلمبْ ولكنها ظلت بُ اوساط بعض ابػاصة، تظهر بصور شبٌ، الفكرة اختصرت بُ اشعار 

 التابٕ: حسبنا كتاب الله.
او كتابتها ردحا وعلى اساس ىذا الشعار منع ابػليفة الثاب٘ ابؼسلمبْ من تناوؿ احاديث الرسوؿ 

 223من الزمن.
الا اف اسبابا ثلبثة غبّت ابؼعادلة اولا اف الرسوؿ كاف عند ابؼسلمبْ اكبر حبا وكرامة وتقديسا من 

الغاء احاديثو، ثانيا وما جاء بُ كتاب الله من التحريض على اتباعو وطاعتو بٍ ثالثا ابغاجة 
ل جعلت بصهور ابؼسلمبْ يعارضوف شعار ابؼتزايدة ابٔ احاديثو الشريفة، كل اولئك كانت عوام

 حسبنا كتاب الله.
]وىكذا حسم ابؼوقف تاربىيا لصابّ السنة، الإ أف فكرة الإستغناء عن السنة بٓ بسح بصورة نهائية، 

 بل ظهرت بُ صورة التشكيك بُ )مدى( حجية السنة، أو بُ منهج الإستفادة منها.[
)ابو  ىل ابغديث )مالك( ومدرسة اىل الرأيوىكذا اختلف الفقهاء ابٔ مدرستبْ: مدرسة ا

حنيفة(. وتباين موقف ابؼدرستبْ كثبّا فبينما بقد البعض يتطرؼ بُ امر السنة فبّفض اكل بعض 
الفواكو لانو لايعرؼ بأية كيفية اكلها الرسوؿ، بقد البعض الاخر يتساىل بُ امرىا حبٌ قيل انو بٓ 

 يعمل بُ حياتو الا ببضع اخبار 
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 .254ص – 1معالم المدرستٌن  - 
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 عن النبي، يقوؿ الدكتور عبد ابغميد متوبٕ عن الفرؽ ببْ ابؼدرستبْ:مأثورة 
ظهرت بُ الفقو، بُ العصر الاموي، وعصر كبار الائمة مدرستاف شهبّتاف، مدرسة اىل الراي، 

 ومدرسة اىل ابغديث واضاؼ:
 كما  -يرىاصحاب مدرسة اىل الراي: اف الشريعة معقولة ابؼعاب٘ والاحكاـ والشريعة ابما تهدؼ

ابٔ ىدؼ واحد ىو برقيق مصابّ الناس، وعلى ىذا الاساس عمدوا ابٔ تفسبّ  -يقولوف
النصوص، وابٔ ترجيح نص بغديث على نص آخر قد يكوف اقوى رواية من النص الاوؿ)اعتمادا 

على رايهم( وابٔ استنباط الاحكاـ فيما لانص فيو ولو ادى ذلك ابٔ ابؼيل عن ابؼعبُ الظاىر 
معبُ اخر تتحقق بو ابؼصلحة، فاصحاب ىذه ابؼدرسة ينزعوف ابٔ البحث عن  لاحد النصوص ابٔ

 العلل والغايات، البٍ من اجلها شرعت احكاـ الشريعة.
واضاؼ: اما اصحاب مدرسة اىل ابغديث، فنجدىم يقفوف عند ظاىر النص فهم لاينفذوف ابٔ 

لراي يتهيبوف ابغديث كما باطنو، أي انهم لايعنوف بالبحث عن علتو وحكمتو، وقاؿ: اف اىل ا
 يتهيب اىل ابغديث الراي.

وعند علماء اىل البيت ظهر ىذا الفرؽ متأخرا حيث انقسموا فريقبْ فمنهم من اتبع منهج النص 
 وبظي بالمحدث او الاخباري، ومنهم من خلط النص بالعقل وبظي بػ)الاصوبٕ(.

الفريقاف لبعضهما كثبّا، الا اف نسبة  وبالرغم من اف ىذا التقسيم بٓ يعد اليوـ حادا، اذا تقارب
اىتماـ البعض بالنص واىتماـ الاخر بالعقل لاتزاؿ مشهودة بُ ابؼنهج الفقهي بؽذا ابؼستنبط او 

 ذاؾ..
وجاءت طائفة مستحدثة تعيد شعار حسبنا كتاب الله ابٔ الساحة ولو بتعاببّ جديدة، وابرز من 

ذي يقوؿ بُ كتابو الذي اثار جدلا بُ بعض يشمل ىذه الطائفة ابؼهندس د.بؿمد شحرور ال
الاوساط.. الكتاب والقرآف يقوؿ: يبقى السؤاؿ ابؽاـ وىو موقفنا من النبي او من السنة، ىنا بهب 
علينا وضع النقاط على ابغروؼ، بالنسبة للنبي ىناؾ موقفاف اساسياف متمايزاف منو، ابؼوقف الاوؿ 

 الاحبَاـ والتقدير، وابؼوقف الثاب٘ منو، نبيا، مع مانكن لو من عظيم ابغب و 
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 منو، مشرعا.
اما ابؼوقف الاوؿ منو، فاب٘ لا اتصور انسانا مسلما وعربيا، بيكن اف يقف موقفا سلبيا من النبي بٍ 

يضيف قائلب:اما موقفنا من النبي مشرعا، فهو موقف دقيق جدا اذ كيف بيكن اف نقوؿ: اف ما 
طبيق الاسلبـ بُ القرآف السابع، وبُ شبو جزيرة العرب، وبالوقت فعلو النبي ىو الاحتماؿ الاوؿ لت

نفسو نقرأ الاية: )لقد كاف لكم بُ رسوؿ الله اسوة حسنة بؼن كاف يرجوا الله واليوـ الاخر وذكر 
 224الله كثبّا(.

ولكي نستجلي ابغقيقة بُ ىذا ابؼوضوع الشائك ينبغي ابغديث بُ عدة موضوعات بصورة 
 معبُ السنة، واقساـ السنة، وحجية السنة، والثابت ابؼتغبّ من السنة.منفصلة عن بعضها 
 اولا: ما ىي السنة.

بردد اللغة معبُ السنة: بأنها من السن التسهيل واليسر وسن الطريق، تعبيده، قاؿ د. شحرور 
وتعبِ)كلمة سن( بُ اللساف العربي السبّ وابعرياف بسهولة، كقولنا ماء مسنوف أي بهري 

 225بسهولة.
وقاؿ ابؼطرازي: السنة: الطريقة، ومنها ابغديث بُ بؾوس ىجر سنوا بهم سنة اىل الكتاب أي 

 226اسلكوا بهم طريقهم.
وقد جاءت الكلمة بُ القرآف بُ مثل قولو سبحانو: )سنة الله بُ الذين خلوا من قبل ولن بذد 

 227لسنة الله تبديلب(.
 228تبديلب ولن بذد لسنت الله برويلب(.)فهل ينظروف الاسنت الاولبْ فلن بذد لسنت الله 

 من ىذه الكلمات نستلهم اف السنة ىي ابؼنهج والطريقة والاسلوب الذي يعتمده 
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 39انظر الكتاب والقرآن ص – 21الاحزاب /  - 
225
 549الكتاب والقرآن ص - 
226
 236المغرب ص - 
227
 62سورة الاحزاب /  - 
228
 43سورة فاطر /  - 
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 الشخص بُ حياتو.
وبالرغم من استخداـ ىذه الكلمة بُ الاحاديث، وبُ كلمات العلماء للتعببّ عما تتصل بحياة 

 القرآف بهذا ابؼعبُ. الرسوؿ قولا وفعلب وموقفا، الا انها بٓ تستخدـ بُ
وابٗ كاف فالذي يستفاد من اللغة، ومن موارد استخداـ كلمة السنة انها: منهج الرسوؿ، وطريقتو 
بدا يشمل مواقفو واخلبقو وآدابو واسلوبو بُ ادارة ابغياة، وكلماتو التوجيهية شمولا بؾموعيا، وليس 

قف،وحديث حديث فهو تطبيقات انفراديا، أي اف بصلة حياة الرسوؿ سنتو، اما كل موقف مو 
سنتو، وليس ىو وحده سنتو، كما لو قلنا منهج فلبف، فانو يشمل بصلة سلوكياتو، وليس مفردات 

سلوكو، وىذا التفسبّ للسنة ينسجم اولا مع موقف ابؼسلمبْ من السنة حيث اتبعوا بعضها 
% ابٔ 95اع وعدمو، من وجعلوا البعض الاخر خاصا بحياتو، وبالرغم من اختلبفهم بُ نسبة الاتب

% مثلب، الا اف بؾرد رد مفردة واحدة من السنة بحجة انها كانت خاصة بزمانو دليل على اف 35
معبُ السنة عندىم بٓ يكن كل ما اتصل بحياة الرسوؿ بنحو الاستغراؽ، بل بصلتها بنحو 

 الشموؿ.
دث عنهما قريبا اف شاء كما ينسجم ىذا ابؼعبُ مع ادلة حجية السنة، وتقسيمات السنة بفا نتح

 الله.
 اقساـ السنة:

 فيما يتصل بالثوابت وابؼتغبّات من السنة الشريفة بيكن تقسيم السنة اقساما بطسة.
 تفسبّ الوحي.-1
 تأويل الوحي.-2
 تزكية الناس.-3

 وىذه الثلبث تعتبر من شؤوف الرسالة.
 امامة الناس، وادارة شؤونهم العامة -4
 القضاء ببْ الناس.-5

 وكلب الامرين من شؤوف القيادة.
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 *تفسير الوحي:
-بدورىا-وىذه ىي ابؼسؤولية الاوبٔ للنبي، صلى الله عليو وآلو، بصفتو حامل رسالة ابؽية وىي

 تتجلى بُ ثلبثة ابعاد:
 تلبوة الكتاب، والشهادة عليو،وتبيانو:

يو وآلو صعد الصفا اما تلبوة الكتاب فهي ابلبغ آياتو للناس، اوليس النبي صلى الله عل-1
وخاطب الناس)قولوا لا الو الا الله تفلحوا(، وكاف صلوات الله عليو يتلو القرآف بُ ابؼسجد ابغراـ 

 بصوت رفيع، كما كاف يزور القبائل بُ ابؼواسم الدينية ويتلو الآيات عليهم، وقد قاؿ ربنا سبحانو:
يزكيهم ويعلمهم الكتاب وابغكمة واف  )ىو الذي بعث بُ الاميبْ رسولا منهم يتلو عليهم آياتو و 

 229كانوا من قبل لفي ضلبؿ مببْ(.
 230وقاؿ: )واف اتلوا القرآف فمن اىتدى فابما لنفسو ومن ضل فقل ابما انا من ابؼنذرين(.
 231وقاؿ: )بكن اعلم بدا يقولوف وما انت عليهم بجبار فذكر بالقرآف من بىاؼ وعيد(.

صلى الله عليو وآلو، تفسبّا حيا للوحي وقرآنا ناطقا، بقولو  /واما الشهادة عليو، فقد كاف النبي،2
 وسلوكو، واخلبقو ومواقفو وكانت كل ابعاد حياتو مثلب اعلى لرسالات الله.

كاف يسبق الناس ابٔ التعاليم البٍ يدعوىم اليها، بل دعا البشرية بأخلبقو البٍ ذىبت مثلب بُ 
 قاؿ الشاعر:الافاؽ، قبل اف يتلو عليهم آيات ربو.. حبٌ 

 اذا ابؼكارـ بُ افاقنا ذكرت             
 فابما بك فيها يضرب ابؼثل                                  

وبيشي  -كما يأكلوف-اعظم نعمة ابؽية اف بىتار بػلقو بشرا مثلهم يأكل الطعاـ -لعمري-وىذا 
  بُ الاسواؽ كما يفعلوف، بٍ يعلو بُ اخلبقو وادابو ابٔ ابظى افق،
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 2سورة الجمعة /  - 
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 92سورة النمل /  - 
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 .45سورة ق /  - 
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 ليعرفوا ماذا تعبِ ابؼكرمات وكيف تتجسد بُ انساف، بٍ ليهتدوا بنوره وليقتدوا بنهجو.
 بالاقتداء بابؼصطفبْ من عباده، فقاؿ سبحانو:وقد امرنا الله سبحانو، 

 232)اولئك الذين ىدى الله فبهداىم اقتده قل لااسئلكم عليو اجرا اف ىو الا ذكرى للعابؼبْ(.
 بالاقتداء بالرسوؿ حبْ جعل طاعتو متصلة بطاعة الله فقاؿ سبحانو:-كذلك-وامرنا

 233)واطيعوا الله ورسولو لعلكم تربضوف(.
رسوؿ فأولئك مع الذين انعم الله عليهم من النببْ والصديقبْ والشهداء )ومن يطع الله وال

 234والصابغبْ وحسن اولئك رفيقا(.
وطاعة الرسوؿ لابزص سنتو القولية، وما القاىا ابٔ الناس من تعاليم ابؽية، بل تشمل اتباع نهجو 

شركبْ وما ابداه من العملي والسلوكي حبْ قاؿ ربنا سبحانو بعد بياف ماعاناه الرسوؿ من اذى ابؼ
 صبر واستقامة قاؿ سبحانو:

 235)لقد كاف لكم بُ رسوؿ الله اسوة حسنة بؼن كاف يرجو الله واليوـ الاخر وذكر الله كثبّا(.
/ واما تفسبّ الوحي، فانو جزء من مسؤولية ابلبغ الرسالة، وقد جعل الله سبحانو بُ بصلة مهاـ 3

 لوحي فقاؿ تعابٔ:الرسوؿ تعليم الكتاب، وىو يشمل تفسبّ ا
)ىو الذي بعث بُ الامبْ رسولا منهم يتلوا عليهم آياتو ويزكيهم ويعلمهم الكتاب وابغكمة واف  

 236كانوا من قبل لفي ظلبؿ مببْ(.
كما جعل تبياف الذكر من مهاـ الرسوؿ، فقاؿ سبحانو: )وانزلنا اليك الذكر لتببْ للناس مانزؿ 

 237اليهم ولعلهم يتفكروف(.
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 الرسوؿ باتباع نهجو، فيما يتصل بتفسبّ الوحي، حينما قاؿ صلى الله عليو وآلو: وقد امرنا
 238)صلوا كما رايتموب٘ اصلي(.

 239)خذوا عبِ مناسككم(.
ومن ىنا كاف الرسوؿ اوؿ من فسر القرآف الكربٙ، وعلم اصحابو ماخفي عليهم من تفسبّ كلبـ 

او عن اصحابو، لاف -صلى الله عليو وآلو-نوالله، وابما احتج اجياؿ ابؼفسرين من بعدىم بدا اثر ع
 تفسبّه بُ صورة ثبوتو حجة بالغة على الناس. 

 ويشمل تفسبّ الرسوؿ للشريعة ابؼوارد التالية:
ابغقائق الغيبية البٍ لاسبيل للعقل اليها مثل احاديث القيامة، وابؼلبحم القادمة، وما سيكوف بُ -أ

بُ ليلة الاسراء -صلى الله عليو وآلو-وما جرى عليو  ابعنة والنار، وثواب الاعماؿ وعقابها،
 وابؼعراج.

 بالوحي وابغقائق الغيبية.-بدورىا-تفاصيل العبادات كالصلبة والصياـ وابغج، بفا يتصل-ب
:)جئتكم -صلى الله عليو وآلو-بياف حدود الشريعة ومنهج تطبيقها على ابغياة، مثل قولو-ج

 ولاضرار(.بالشريعة السمحاء(، وقولو:)لاضرر 
 وقولو: )تدرء ابغدود بالشبهات(.

 بفا ىي قواعد عامة استوحاىا الرسوؿ من الوحي.
 *تأويل الوحي:

يفرؽ التفسبّ عن التأويل بُ اف التفسبّ بياف على الناس من حقائق الوحي، بينما التأويل، تطبيق 
عن ابؼتقي  -ليو و آلوصلى الله ع-حقائق الوحي العامة على القضايا ابعزئية، فلو سألنا الرسوؿ

عليو -من ىو؟ فقاؿ:ىو: الذي يتجنب المحارـ فقد فسر الوحي، اما قاؿ بأف علي بي ابي طالب
 ىو ابؼراد من  -السلبـ
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 فقد اوؿ الوحي. 240)قد افلح ابؼؤمنوف(
وتأويل حقائق الوحي، مسؤولية ىامة قاـ بها رسل الله خبّ قياـ، فكانوا شهداء على تطبيق الوحي 

حياتهم اولا ليكونوا اسوة حسنة للناس، بٍ على من اتبعهم ثانيا ليكوف اولئك الناس شهداء على 
 على غبّىم، اترى ىل كاف بيكن تطبيق شرائع الوحي من دين اسوة حسنة وقدوة صابغة؟.

 لقد امر الله بالقتاؿ بُ سبيل الله، فقاؿ سبحانو:
ئا وىو خبّ لكم وعسى اف بربوا شيئا )كتب عليكم القتاؿ وىو كره لكم وعسى اف تكرىوا شي

 241وىو شر لكم والله يعلم وانتم لاتعلموف(.
ولكن اين يتم القتاؿ؟ ومع من؟ ومبٌ وبأية وسيلة قتالية؟ وكيف ينظم ابعند ومن يقوده او يقود 

 سراياه؟ تلك كانت تطبيقات الوحي )او تأويلو(.
لاعلى للبمة بُ ابغرب والسلم.. والقرآف ىو القائد ا-صلى الله عليو وآلو-وبُ حياة الرسوؿ كاف

سجل ملبحم الرسوؿ وكيف كاف يقود ابؼسلمبْ بُ حروبو مع اعداء الرسالة وقاؿ سبحانو وىو 
 يأمر الرسوؿ بتعبئة ابؼقاتلبْ:

)يا ايها النبي حرض ابؼؤمنبْ على القتاؿ اف يكن منكم عشروف صابروف يغلبوا مأتبْ واف يكن 
 242من الذين كفروا بأنهم قوـ لايفقهوف(.منكم مأة يغلبوا الفا 

 وقاؿ ربنا سبحانو وىو يصف الرسوؿ عندما كاف بودد مواقع القتاؿ قاؿ:
 243)واذ غدوت من اىلك تبوء ابؼؤمنبْ مقاعد للقتاؿ، والله بظيع عليم(.

 وقاؿ عن قيادتو ابؼيدانية للقتاؿ:
ابكم غما بغم لكيلب برزنوا على )اذ تصعدوف ولا تلوف على احد والرسوؿ يدعوكم بُ اخراكم فاث

 244مافاتكم ولاما اصابكم والله خببّ بدا تعلموف(.
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 وآيات القرآف برفل ببياف قصص الرسوؿ بُ قيادة الناس، والقائد التابع لوحي الله سبحانو يطبق
حقائق الشريعة العامة على القضايا ابؼتجددة، وىذا التطبيق يلقي ضوء على تلك ابغقائق فيزيدىا 

بذمعا  - صلى الله عليو وآلو - نا لانو يصبح بدثابة الامثلة عليها، لقد انشأ الرسوؿ الاعظمبيا
اسلبميا بُ مكة، وبؾتمعا اسلبميا بُ ابؼدينة، بٓ يلبث اف بروؿ ابٔ مدنية شابـة، وكاف ما انشأه 

فروعو، كاف مثلب بؼا دعا اليو، وتطبيقا عمليا للرسالة البٍ بشر بها وكل بعد منو، وكل فرع من 
تفسبّا للوحي بُ حدود الزماف وابؼكاف، ومنهجا لتطبيق القيم السامية، والاصوؿ العامة على 

 ابؼوارد الفرعية..
من ىنا كاف التأويل وسيلة من وسائل تفسبّ الوحي، وكاف على بعض ابؼسلمبْ اف ينفروا مع 

الدين لاف الرسوؿ كاف يطبق حقائق  رسوؿ الله بُ غزواتو، ليتعلموا منو معابٓ الشريعة، ويتفقهوا بُ
الوحي عمليا على الظروؼ ابؼتغبّة، بفا كاف يعلم الناس منهج تطبيق سائر ابغقائق على الظروؼ 

ابؼختلفة، وكاف مثل ذلك، مثل الطيبب الذي يتخرج من كلية الطب، فيجب اف يعمل بُ 
 لعملي.مستشفى برت اشراؼ طبيب، ليتعرؼ كيف يطبق النظريات على الواقع ا

 من ىنا قاؿ الله سبحانو:
)وما كاف ابؼؤمنوف لينفروا كافة فلولا نفر من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا بُ الدين ولينذروا 

 245قومهم اذا رجعوا اليهم لعلهم بوذروف(.
وعند ىذه النقطة يلتقي التأويل والتفسبّ ولكنهما يتميزاف بُ نقطة اخرى، اذ اف التفسبّ بهعل 

 لعامة واضحة بفا يفرض اتباعها.ابغقيقة ا
وكذلك اتباع تفسبّىا، وكذلك التأويل بهعل ابغقيقة العامة واضحة ولكن لابهب اتباعو حرفيا، 

لانو بؾرد مثل للحقيقة، فاذا حارب الرسوؿ بالسيف فانو يدلنا على ضرورة مقارعة العدو مباشرة 
( ولكنو لايدؿ على ضرورة اف تكوف وبلب ىوادة تفسبّا لقوؿ الله سبحانو:)كتب عليكم القتاؿ

 ابؼقارعة بالسيف فقد تكوف بالرصاص. 
 وىذا التطبيق العملي يسمى بُ اللغة بالفتيا.

 فالفتيا ىي بياف حكم قضية معينة، ضمن دائرة الواقع استنادا ابٔ حقيقة كلية، 
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  سبحانو:وقد جاء بُ القرآف الكربٙ اف ابؼسلمبْ كانوا يستفتوف الرسوؿ فيفتيهم قاؿ الله
 246)يستفتونك قل الله يفتيكم بُ الكلبلة(.

 تزكية الناس:
 عندما حدد ربنا سبحانو اىداؼ الرسالة ومهاـ الرسوؿ جعل تزكية الناس من ابنها فقاؿ سبحانو:
)ىو الذي بعث بُ الامبْ رسولا منهم يتلوا عليهم آياتو ويزكيهم ويعلمهم الكتاب وابغكمة واف  

 247ؿ مببْ(.كانوا من قبل لفي ضلب
وىكذا اصبحت التزكية تعقب التلبوة وتسبق التعليم من حيث الابنية، فما ىي التزكية وما 

 ابنيتها؟
الانساف بُ البصائر القرآنية بؿور الرسالة، فبناؤه وتربيتو وبعثو وانهاض علقو وتنمية مواىب ابػبّ 

ة، اليس الانساف يببِ فيو، ىو ابؽدؼ الاوؿ، الذي اذا برقق برققت سائر الاىداؼ ابؼقدس
حضارتو بيده، ويسخر ما بُ الأرض من أجل سعادتو؟ اوليس يبلغ تكاملو الروحي وابعمابٕ 

والعلمي بنشاطو الذىبِ والعضلي، بلى ىذه ىي اىداؼ الانساف ولكنو لايبلغها، او لا يصل ابٔ 
لغرور، ومن حجب مدى كمابؽا من دوف تزكية نفسو البٍ تتم بتطهبّ قلبو من ابعهل والغفلة وا

 ابغسد والكبر وابغقد، وابػروج من شح الانانية والعصبية واتباع الشهوات العاجلة.
 وقاؿ الله سبحانو: 

 248)ونفس وما سواىا فأبؽمها فجورىا وتقواىا* قد افلح من زكاىا* وقد خاب من دساىا(.
وتهديو سبلها وتدفعو وابٗ للبنساف اف يزكي نفسو من دوف قدوة حسنة تبعث فيو حب التزكية، 

 اليها رغبا ورىبا.
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وقسم اساسي من سنة الرسوؿ يتصل بهذا ابعانب، وبالرغم من اف بؽذا القسم ابنية بالغة بالنسبة 
الينا، ولكنها لاتدخل مباشرة بُ فقو الاحكاـ، لاف بؽا موازينها ابػاصة بها، فمثلب تربية فرد على 

او غبّ -من الناحية الفقهية-التدرج فيها وىي قد تكوف واجبةالتقوى تعتمد على امور لابد من 
واجبة حيث بهب البدء بالفرائض بٍ بعض النوافل بٍ ابؼزيد منها، وىذه امور خاصة بابعانب 

 البَبوي ولاتدخل ضمن اطار الفقو.
س بٍ اف تربية الانساف الروحية تشبو معابعتو البدنية بزضع لظروفو ابؼوضوعية فليست كل النفو 

مبتلبة بدرض واحد، بل لكل نفس مرضها، ولكل امة ابكرافاتها، ومناىج خاصة لاصلبح تلك 
 الابكرافات.

 لذلك فاف الشعوب تتميز عن بعضها بُ ابؼنهج ابؼطلوب لبَبيتها.
فالشعب ابؼستكبر بحاجة ابٔ منهج بـتلف عن الشعب ابؼستضعف، ىنا البَبية تدعوىم ابٔ الثورة 

 التواضع، ىنا تعدىم بربضة الله ونصره وىناؾ تنذرىم غضبو وعذابو.وىناؾ تدعوىم ابٔ 
كذلك كل فئة من الناس بزتلف عن نظرائها بُ ابؼنهج البَبوي، فليس سواء ابؼثقفوف من الناس 

والاميوف والطبقات الرفيعة بُ المجتمع والكادحوف، والرجاؿ والنساء والشيوخ، والشباب والاطفاؿ، 
 تربويا لاينفع كثبّا للفئة الاخرى.لاف لكل فئة منهجا 

وحبٌ الفرد الواحد بزتلف احوالو من وقت لآخر، فقد تقبل نفسو وقد تدبر، ولكل حالة منهج 
خاص بو، ولذلك كانت دعوة الرسوؿ قائمة على اساس ابغكمة البٍ تعبِ رعاية الظروؼ 

 وابغالات ابؼختلفة واختيار ابغسبُ.
 قاؿ الله سبحانو:

ل ربك بابغكمة وابؼوعظة ابغسنة وجادبؽم بالبٍ ىي احسن اف ربك ىو اعلم بدن )ادع ابٔ سبي
 249ضل عن سبيلو وىو اعلم بابؼهتدين(.

 من ىنا لابيكن اف نتبع مفردات سنة الرسوؿ بُ البَبية من دوف اعتبار الظروؼ
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ة بؽذا ابؼنهج و  المحيطة بها، بلى بُ ابؼنهج العاـ، لابد اف نتبع ىذه السنة، لنعرؼ ابػطوط العريض
كيف عابِ الرسوؿ كل ظرؼ بالوسيلة البَبوية ابؼناسبة لو ، واذا كاف ىناؾ اختلبؼ بُ بعض 
جوانب الرسالة و تعاليمها القيمة ببْ الفبَة ابؼكية و الفبَة ابؼدنية، او كاف ىناؾ اختلبؼ ببْ 

ذلك ليهدينا إبٔ  احاديث الرسوؿ بػاصة اصحابو عن عامتهم، و لعامتهم عن عامة الناس، فاف
 سنة ابغكمة بُ منهج البَبية عند الاسلبـ. 

 *الامامــــة: 
 جاء بُ اية قرآنية: 

) وما ارسلنا من رسوؿ الا ليطاع بإذف الله ولو انهم اذ ظلموا انفسهم جاءوؾ فاستغفروا الله و 
 250استغفر بؽم الرسوؿ لوجدوا الله توابا رحيما(.

ت مشابهة اف مهمة قيادة الناس عمليا ملقاة على كاىل الرسوؿ و نستفيد من ىذه الاية ومن آيا
 الا اذا فوض احدا بها بُ ظروؼ معينة. 

 و قد امر الله نبيو داود بأف يقود الناس بابغق. 
 فقاؿ سبحانو: 

) ياداود انا جعلناؾ خليفة بُ الارض فاحكم ببْ الناس بابغق و لاتتبع ابؽوى فيضلك عن سبيل 
 251الله، اف الذين يضلوف عن سبيل الله بؽم عذاب شديد بدا نسوا يوـ ابغساب(. 

و ىذه ابؼهمة الرسالية تستدعي الطاعة التامة من لدف الناس ، كما تستدعي بُ جانب الرسوؿ 
 يع احكاـ دستورية تتصل بيوميات ابغياة السياسية والاجتماعية و الاقتصادية. التصدي بسن تشر 

وقد استفاد. شحرور من تدبره بُ آيات الذكر، اف آيات القرآف، قد تأمر بطاعة الرسوؿ متصلة 
 بطاعة الله. فهي )اذا( امتداد لطاعة الله باعتبار الرسوؿ مبلغا عنو.
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 لدينية البٍ لاتتغبّ. ويكوف ابؼوضوع متعلقا بالشؤوف ا
تتعلق بشؤوف الرسوؿ كقائد اعلى للبمة و بالتابٕ  -اذا-وقد تأمر بالطاعة منفصلة فهي

 بابؼوضوعات الادارية البٍ تتطور حسب الظروؼ، و يضرب مثلب للقسم الثاب٘ بقولو سبحانو: 
ازعتم بُ شيء فردوه ابٔ ) ياايها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسوؿ واوبٕ الامر منكم فاف تن

 252الله و الرسوؿ اف كنتم تؤمنوف بالله و اليوـ الاخر ذلك خبّ و احسن تأويلب(. 
و ىذه الاية تدؿ بسياقها على اف ابؼراد من ىذه الطاعة ىو الانقياد للرسوؿ بصفتو قائدا لانها 

تنتقل ابٔ اوبٕ الامر من بعده، ولو كانت طاعتو بصفتو رسولا ىي ابؼراد بؼا انتقلت ابٔ اوبٕ الامر 
طاعة  من بعده حسب الدكتور شحرور الذي يستنكر ذلك و يضيف قائلب: بُ ىذه ابغالة تصبح

اوبٕ الامر كطاعة الله بُ الصلبة و الصوـ ، و اف معصية اوبٕ الامر تعبِ معصية الله، ولاصبح 
 253اولوا الامر ىم بفثلي الله بُ الارض و خلفاءه فعلب. 

على اف ىناؾ آيات قرآنية اخرى تهدينا ابٔ ىذه ابؼهمة الابؽية للرسوؿ كالبٍ تببْ قيادة النبي للبمة 
ـ وقد اشرنا اليها سابقا، وكذلك قولو سبحانو: )و اذا جاءىم أمر من الامن او بُ ابغرب و السلب

ابػوؼ اذاعوا بو ولو ردوه ابٔ الرسوؿ و ابٔ اوبٕ الامر منهم لعلمو الذين يستنبطونو منهم ولولا 
 254فضل الله عليكم و ربضتو لاتبعتم الشيطاف الا قليلب(. 

ابؼؤمنبْ بذاه القيادة الشرعية بُ عهد الرسوؿ ومن  حيث اف الظاىر من ىذه الاية تبياف وظيفة
بعده، حيث بهب عليهم التوقف و عدـ ابؼبادرة بابزاذ قرار بُ قضية سياسية ) بُ ابغرب و 

السلم(، الابعد مراجعة القيادة والايات البٍ سبقت ىذه الاية تهدينا ابٔ اف السياؽ يببْ نظاـ 
 ابغكم بُ الاسلبـ قاؿ الله سبحانو: 

 من يطع الرسوؿ فقد اطاع الله، ومن توبٔ فما ارسلناؾ عليهم حفيظا، )
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 255ويقولوف طاعة فاذا برزوا من عندؾ بيت طائفة منهم غبّ الذي تقوؿ(. 
 و يقوؿ ربنا سبحانو: بُ سياؽ بياف امامة الرسوؿ للبمة: 

) النبي اوبٔ بابؼؤمنبْ من انفسهم، وازواجو امهاتهم واولوا الارحاـ بعضهم اوبٔ ببعض بُ كتاب 
الله من ابؼؤمنبْ و ابؼهاجرين، الا اف تفعلوا ابٔ اوليائكم معروفا كاف ذلك بُ الكتاب مسطورا(. 

256 
لاية ابؼؤمنبْ تببْ الولاية الشرعية بدلالة سياقها حيث بينت ايضا و  -فيما يبدو -و ىذه الاية

 بعضهم لبعض. 
 وقاؿ سبحانو: 

) و انزلنا اليك الكتاب بابغق مصدقا بؼا ببْ يديو من الكتاب و مهيمنا عليو فاحكم بينهم بدا 
انزؿ الله ولاتتبع اىواءىم عما جاءؾ من ابغق ، لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا، ولو شاءالله 

فاستبقوا ابػبّات ابٔ الله مرجعكم بصيعا فينبئكم بدا  بععلكم امة واحدة ولكن ليبلوكم بُ ما آتاكم
كنتم فيو بزتلفوف، واف احكم بينهم بدا انزؿ الله ولا تتبع اىواءىم و احذرىم اف يفتنوؾ عن بعض 

ما انزؿ الله اليك فاف تولوا فاعلم ابما يريد الله اف يصيبهم ببعض ذنوبهم واف كثبّا من الناس 
  257لفاسقوف(.

القضاء  -فيما تشمل -تدؿ على مهمة ابغكم و السلطة السياسية و البٍ تشملو ىذه الاية 
ولكنها لابزص القضاء، اذ ابغكم اعم منو، لاف الاختلبؼ ليس فقط بُ ابؼرافعات بل بزتلف 

 الامة ابٔ تيارات سياسية بـتلفة. 
ابغكم بُ ) و يتضح ذلك اكثر فأكثر اذا تدبرنا بُ سياؽ الاية، و كيف انو يتناوؿ موضوع 

 258الاسلبـ(. 
 وىكذا نعرؼ، اف طائفة من اوامر الرسوؿ كانت بزص ابعانب القيادي بُ حياتو 
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الكربية، و قد تسمى بالاوامر الولائية، او قضايا بُ واقعة، ويصطلح عليها القانوف ابغديث بػ ) 
 الاحكاـ الدستورية( أي البٍ يصدرىا ابغاكم بُ نطاؽ دستور البلبد. 

يما بىص الذين بٓ تصدر اليهم الاوامر مباشرة، تنحصر بُ التعرؼ على اسلوب ابغكم وفائدتها ف
 و منهج اصدار الاوامر وما اشبو. 

 *القضـــاء: 
يقوؿ ربنا سبحانو، وىو يببْ تصدي الرسوؿ للقضاء وواجب طاعة ابؼسلمبْ لو اذا قضى بشيء 

 يقوؿ: 
بٍ لابهدوا بُ انفسهم حرجا بفا قضيت و ) فلب وربك لايؤمنوف حبٌ  بوكموؾ فما شجر بينهم 

 259يسلموا تسليما(. 
 و القضاء واحد من ابرز شؤوف الامامة. 

و اذ اف مهمة القضاء تطبيق القواعد العامة على ابغوادث الواقعة. بلى يستطيع المجتهد اف يستنبط 
من قضاء الرسوؿ كسابقو بُ امر القضاء ، مع الاخذ بنظر الاعتبار الظروؼ ابؼوضوعية ابػاصة، 

 و ىذا احد معاب٘ السنة، أي اتباع ابؼنهج بعد بذريد الوقائع من خصوصياتو. 
 شى ابؼثل ابؼعروؼ: العبرة بعموـ اللفظ لا خصوص ابؼورد. و بؽذا م

اما كيف بقرد الواقعة من خصوصياتها؟ وماىي نسبة التجريد؟ فاف ذلك يعود ابٔ طائفة من 
 ابؼوازين الشرعية البٍ ربدا نتحدث عنها بُ مناسبة اخرى اف شاء الله. 

 أبعــــاد حجية السنة: 
 : البحث عن حجية دليل ضروري لسبببْ

 اولا: بؼعرفة اصل حجيتو و مدى قوة حجيتو عند التعارض مع حجة اخرى . 
 ثانيا: بؼعرفة ابعاد حجيتو، وىل كل انواعو حجة اـ بعضها فقط. 

 و السنة كذلك قد نتفق على حجيتها ولكن يبقى السؤاؿ: ىل ىي حجة عند 
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معارضتها للكتاب ؟  اـ ىي حجة عند عدـ معارضتها ؟ اـ فقط عند موافقتها  للكتاب بوجود 
 اصل بؽا فيو؟ 

وىل ىي حجة دائمة اـ خاصة بوقتها؟ و كيف بيكن اف نفرؽ ببْ اقسامها لو كاف بعضها حجة 
 ابداً دوف البعض الاخر؟ 

 سلبمي علبؿ الفاسي اذ يقوؿ: افضل من بصع الادلة القرآنية، على حجية السنة. الكاتب الا
 وقد رد عليهم ) القائلبْ بعدـ حجية السنة( ابعمهور بوجوه كثبّة: 

اف الله ارسل نبيو مبلغا، و قاؿ لو: ) يا ايها الرسوؿ بلغ ما انزؿ اليك من ربك ، و اف بٓ  -1
 260تفعل فما بلغت رسالتو و الله يعصمك من الناس اف الله لا يهدي القوـ الكافرين(. 

 وقد بلغ عليو السلبـ الرسالة بلفظ القرآف ، و ببيانات منو عليو السلبـ. و قاؿ لو سبحانو: 
 261) و انزلنا اليك الذكر لتببْ للناس مانزؿ اليهم و لعلهم يتفكروف( . 
 و بفا يشمل التببْ بزصيص العاـ و تقييد ابؼطلق و تفصيل المجمل. 

الرسوؿ مقرونة بطاعة الله فقاؿ ) ياايها الذين آمنوا  اف الله تعابٔ فرض على ابؼؤمنبْ طاعة -2
اطيعوا الله و اطيعوا الرسوؿ واوبٕ الامر منكم فاف تنازعتم بُ شيء فردوه ابٔ الله و الرسوؿ اف  

 262كنتم تؤمنوف بالله و اليوـ الاخر ذلك خبّ و احسن تاويلب(. 
 و قاؿ: 

 263) ومن يطع الرسوؿ فقد اطاع الله و من توبٔ فما ارسلناؾ عليهم حفيظا(. 
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 أي دليل على ضرورة اتباع اقوالو عليو السلبـ كهذه الاية: 
) وما كاف بؼؤمن ولا مؤمنة اذا قضى الله و رسولو امرا اف تكوف بؽم ابػبّة من امرىم، و من يعص الله و 

 264رسولو فقد ضل  ضلبلا مبينا(. 
فرض القرآف على ابؼسلمبْ الاستجابة للنبي اذا دعاىم بؼا بوييهم: ) ياايها الذين آمنوا استجيبوا لله و  -3

 265للرسوؿ اذا دعاىم بؼا بوييكم و اعلموا اف الله بووؿ ببْ ابؼرء و قلبو وانو اليو برشروف(. 
 فرض القرآف طاعة النبي والاستجابة لأحكامو وذـ الاعراض عنها:   -4

ذا دعوا ابٔ الله و رسولو ليحكم بينهم اذا فريق منهم معرضوف، و اف يكن بؽم ابغق يأتوا إليو ) و ا
مذعنبْ، ابُ قلوبهم مرض اـ ارتابوا اـ بىافوف اف بويف الله عليهم و رسولو بل اولئك ىم الظابؼوف، ابما  

و اطعنا و اولئك ىم ابؼفلحوف،  كاف قوؿ ابؼؤمنبْ اذا دعوا ابٔ الله و رسولو ليحكم بينهم اف يقولوا بظعنا
 266ومن يطع الله و رسولو و بىشى الله و يتقو فأولئك ىم الفائزوف(. 

 ربط اتباع النبي بدحبة الله و جعلو دليلب عليها بُ قولو تعابٔ:  -5
) قل اف كنتم بربوف الله فاتبعوب٘ بوببكم الله ويغفر لكم ذنوبكم، و الله غفور رحيم. قل اطيعوا الله و 

 267الرسوؿ، فاف تولوا فاف الله لا بوب الكافرين(. 
 و بصاع الايات بُ ضرورة طاعة الرسوؿ و امتثاؿ ما جاء بو قولو تعابٔ : 

) ما افاء الله على رسولو من اىل القرى فللو و للرسوؿ و لذي القربي و اليتامى و ابؼساكبْ و ابن السبيل  
م الرسوؿ فخذوه وما نهاكم عنو فانتهوا و اتقوا الله اف الله كي لايكوف دولة ببْ الاغنياء منكم و ما آتاك

 268شديد العقاب(. 
اف كثبّا من الاحكاـ الشرعية وردت بؾملة بُ القرآف كما سبقت الاشارة اليو وبٓ نعرؼ تفصيلها الا -6

  من السنة. فالصلبة امرنا بها ولكننا بٓ نعرؼ صفتها الا من عملو
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 عليو السلبـ ومن قولو: 
 ) صلوا كما رايتموب٘ أصلي( 

 و كذلك الصياـ و احكامو و الزكاة و ابغج. 
بٍ اف الصحابة رضواف الله تعابٔ عليهم التزموا العمل بالسنة، وابصعوا على ذلك بُ اقوابؽم و  -6

افعابؽم. و كانوا مبٌ ثبت لديهم من عملو عليو السلبـ، او قولو ، او تقريره، وقفوا عنده وبٓ 
 269بٔ غبّه ابدا. بىالفوه ا

بالأحاديث البٍ وردت بُ ضرورة الاخذ بالسنة وابرزىا حديثاف  -بعد الكتاب-وإستدلوا  -7
 مشهوراف. 

انو قاؿ: )يوشك بأحدكم اف يقوؿ: ىذا كتاب  -صلى الله عليو وآلو وسلم -الاوؿ: روي عنو 
الله ما كاف فيو من حلبؿ احللناه وما كاف فيو من حراـ حرمناه، الامن بلغو عبِ حديث فكذب 

 270بو فقد كذب الله ورسولو و الذي حدثو(. 
 وىناؾ احاديث مشابهة بؽذا ابغديث بُ الفاظو. 

 :-صلى الله عليو وآلو وسلم -: روي عنوالثاب٘
 271) تركت فيكم امرين لن تضلوا ما اف بسسكتم بهما: كتاب الله و سنة رسولو(. 

و ىناؾ احاديث اخرى استدلوا بها لعلنا نشبّ اليها بُ البحوث القادمة اف شاء الله،  الأ اف 
جيتها بدليل آخر من عقل الاحتجاج بهذه الا حاديث يتم على شموؿ العمل بالسنة بعد ثبوت ح

او قرآف او ابصاع، و الا فانو من ابؼعروؼ ، اف الدليل لا يثبت نفسو او بهوزاف نستشهد مثلب 
على حجية الابصاع بالابصاع؟ كذلك لابهوز الاستشهاد بابغديث على حجية ابغديث، على اف 

ة الوداع و بُ بُ حج -صلى الله عليو و آلو وسلم -ابغديث قد نقل بصيغة اخرى حيث قاؿ
 مناسبات اخرى: 

 ) ايها الناس اب٘ تارؾ فيكم الثقلبْ كتاب الله و عبَبٌ اىل بيبٍ، فانهما لن يفبَقا 
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 272حبٌ يردا علي ابغوض نبأب٘ بذلك اللطيف ابػببّ(. 
 اما الذين نفوا حجية السنة فقد استدلوا بدا يلي: 

كوف الكتاب نزؿ تبيانا لكل شيء و ىو عربي مفهوـ الدلالة فلب بوتاج ابٔ بياف غبّ ما   اولا:
 تقتضيو معانيو العربية . 

 اف الذين رووا الأحاديث لابيكن تبرأتهم من أحد أمور: أما الكذب وأما ابػطأ أو النسياف. ثانيا:
يا، فكيف يصح اف تبينو و تصبح رواية ىؤلاء لا بيكن اف تقرف بالقرآف الثابت ثبوتا قطع ثالثا:

 273قاضية عليو بتخصيص او بتفصيل. 
و ىذه الاوجو ىي البٍ استند اليها الذين حاولوا الاستغناء بالكتاب عن السنة، قدبيا، و يبدو اف 

 البعض بدأ من جديد يثبّىا ولو بلغة اخرى. 
 و عليها ملبحظات : 

فسوؼ نعود للحديث عنها مفصلب اف شاء الله و : فيما يرتبط بالعلبقة ببْ الكتاب والسنة، اولا
 نعرؼ اف السنة بينت الكتاب و لابهوز الاستغناء بو عنها ابدا. 

: واما التشكيك بُ صدور السنة، فانو موضوع اخر، و قد بحث العلماء مفصلب بُ منهج رفع ثانيا
 الشك عن السنة بُ بؿلة، عبر دراساتهم بُ اخراج ابغديث و بياف اسانيده. 

: ومن ىنا نعرؼ اف رتبة السنة تابٌ بعد الكتاب ، ىكذا علمتنا السنة، و ىكذا مضى ثالثا
 الاولوف، و لابهوز ترؾ نص الكتاب بالسنة. 

اما ظاىر الكتاب فيبَؾ بالسنة الصحيحة لاف الظهور ليس اقوى من النص الصحيح، و سنعود 
 ابٔ ىذا ابؼوضوع قريبا. 

 شرعية، ابما حدود حجيتها ورتبتها تعود ابٔ التفصيلبت التالية.و صفوة القوؿ: اف السنة حجة 
  

                                                           
272
نقل مؤلف كتاب امع الاخبار والاثار هذا الحدٌث بالفاظ مختلفه وبمحتوى واحد عن  مصدراً مما جعل  - 

 126/  94ص  1الحدٌث متواتراً فً العنى، فراجع المصدر ج
273
 116هذه ادلة ذكرها الشافعً نقلاً عنهم انظر: مقاصد الشرٌعة ص  - 



 
 
166 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

  كيف نهتدي الى اقســــام السنة:
بٓ اىتد ابٔ موازين عامة استطيع بها الفصل ببْ اقساـ السنة ابػمسة البٍ سبقت، و لعل الذي 

عليو وعليهم -يتفقو بُ السنة اكثر فاكثر فيتعرؼ على بغن القوؿ بُ كلمات النبي و اىل بيتو
 و يتفطن لأسلوبهم البلبغي و للقرائن ابػفية البٍ تكشف احاديثهم البٍ بلغت بُ -صلوات الله

الفصاحة والبلبغة الذروة ، اقوؿ: لعل مثل ىذا الفقية يهتدي ابٔ مقاييس عامة للفصل ببْ اقساـ 
السنة، اما بكن فإبٔ اف نوفق لذلك علينا: اف ندرس كل حديث دراسة خاصة، لنعرؼ من أي 
قسم ىو؟ بيد اف ىناؾ ما بيكن اف نستلهم منو الفرؽ ببْ السنة ابػاصة و العامة وىي : امور 

 شبّ اليها بابهاز. ن
اولا: ما يدؿ عليو ظاىر ابؼوضوع، مثل اوامره ابؼباشرة لاصحابو بُ امور ابغياة اليومية، وقيادتو 
بؽم، بُ ابغرب و السلم، بفا يشهد ابؼوضوع بإنو يتصل بأمامتو و اف احكاـ دستورية خاصة 

 274بزمانو. 
ع كآية التيمم، البٍ نصت بنفي ابغرج، ثانػػيا: ما بقد اصلو بُ القرآف ، و يكوف نصا بُ ابؼوضو 

فاذا ورد حديث بُ مفردة من مفردات التيمم ارجع ابٔ القاعدة العامة، بفا يسمى بُ عرؼ 
  275الفقهاء بأف القاعدة ) قاعدة نفي ابغرج( ناظرة ابٔ سائر الاحكاـ ومقدمة عليها.

تلك العمومات، نعيد سائر  -ااذ -ثالػػثا: ما بقد لو اصلب بُ عمومات السنة، وكلياتها، فابغجة
 الاحكاـ اليها! 

 السنة بين العام و الخاص: 
اف اكبر النفع ابؼربذى من بسييز اقساـ السنة عن بعضها يتمثل بُ معرفو مدى استفادتنا منها ، وانو 
ىل ىذا النص كاف خاصا بعصر الرسوؿ ، اـ ىو عاـ لكل عصر؟ ولكن يبقى سؤاؿ اذا بٓ نعرؼ 
 من أي قسم ىو ىذا النص؟ فهل بهوز اف نأخذ بعموـ السنة حبٌ يتببْ العكس؟ فنقوؿ: لاف الله

 تعابٔ امرنا بطاعة الرسوؿ فلنتبع 
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سنة الرسوؿ، ولنعمل بدا صدر عنو من كلمات الا اذا ثبت يقينا انو خاص بعصره، كما فعل 
 السابقوف، وعند ذلك لابكتاج ابٔ مقاييس بؼعرفة اقساـ السنة ، لنأخذ ببعضها وندع البعض. 

بصع الصحابة و اىل اللغة على اجراء الدكتور عبدابغميد متوبٕ: لقد ا -بُ ىذا ابؼوضوع -يقوؿ
 276الفاظ القرآف و السنة على عومها حبٌ يقوـ دليل على بزصيصها . 

ونقل عن الشيخ خلبؼ قولو: فاذا قاـ الدليل على اف ما شرع بالسنة كاف بؼصلحة خاصة زمنية، 
ى انو تشريع دار ابغكم مع ىذه ابؼصلحة وجودا وعدما، بعبارة اخرى اذا دلت القرينة القاطعة عل

مراعى فيو، حاؿ البيئة ابػاصة بزمن التشريع، فهو تشريع زمبِ يطبق بُ مثل بيئتو ، و اف بٓ تقم 
 277القرينة القاطعة على ىذا فهو تشريع عاـ. 

 و يبدو اف ىذا الاصل غبّ اصيل لتوارد الادلة التالية: 
اولا: اف ىذه الاحكاـ الكاسحة ىي البٍ اوصلت فقهنا الاسلبمي ابٔ الثبات و عدـ التطور، 
فبدؿ اف يبذؿ الواحد منا قصارى جهده بؼعرفة احكاـ الله، و الاستلهاـ من كتاب الله و سنة 

رسولو ، بعقل بصبّ و قلب واع، سار.عنا بكو الاخذ بالاصوؿ كالذي تضعف عينو فيسارع ابٔ 
 ليقودوه قبل اف يعابِ بصره ، اويتسلح بنظارة معينو. الناس 

و قد نبو علماؤنا الكراـ تلبميذىم ابٔ ىذه ابغقيقة فقالوا: الاصل اصيل حيث لادليل، ولكننا 
تكاسلنا عن السعي ابغثيث بكو معرفة ابغقائق، واسسنا الاصوؿ و اعتمدنا عليها قبل اف نستفرغ 

 ابعهد بُ معرفة احكاـ الدين. 
وظيفة ابعاىل، اغلق امامنا ابوابا   -بالأصل -لعل ىذا الاعتماد السريع على الاصوؿ البٍ كانتو 

 كثبّة بُ التفسبّ، والفقو ، وحبٌ بُ السبّة و التاريخ و سائر العلوـ الانسانية. 
 و كلمة ابػلبصة: دعنا اولا نبحث عن اقساـ السنة و عما بييزىا عن بعضها، فاذا 
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 ) والادلة عادة موجودة كما ترى( فلنعد ابٔ الاصل الذي نرتأيو.  .بٓ بقد دليلبً 
اقساما بطسة، وكاف قسم واحد منها فقط  -ص-ثانػػػػيا: اذا كانت الاحاديث ابؼأثورة عن الرسوؿ

عاما لكل عصر ، فهل تبقى ثقة بعموـ اللفظ ؟ مع اف اكثر الافراد قد خرجت عنو؟ ولعلنا بُ 
لبقة السنة بالقرآف اف شاء الله نعرؼ نسبة الاخبار العامة) من الناحية ابؼستقبل و عندما ندرس ع

 الزمنية( ابٔ غبّىا ، ونرى انها ليست كببّة. 
الغاء بقية الاقساـ، و حذفها من السنة بساما، بل يعبِ منهجا بـتلفا بُ  -بالطبع-وىذا لا يعبِ 

د بذريدىا من خصوصياتها، وردىا ابٔ التعامل معها، حيث لايؤخذ فيها بحرفيتها. بل يؤخذ بها بع
 القواعد الكلية،والاصوؿ العامة البٍ بينها الشرع ابؼقدس ، كما سيأبٌ ابغديث عنو اف شاء الله. 

ظنية وقد تعارض بأدلة اقوى منها، -خصوصا العموـ الزمبِ-ثالثا: اف دلالة اللفظ على العموـ
يا البٍ أمر بها الدين، فعلينا اذا: اف ندرس كل واقعة، مثل ادلة القيم والوصايا القرآنية وابؼصابّ العل

 ونقارف الادلة ببعضها لنعرؼ ايهما اقرب ابٔ ابغق، فنأخذه.
 يقوؿ الدكتور عبد ابغميد متوبٕ: الواقع اف بشة خلبفا ببْ علماء الفقو الاسلبمي بهذا الصدد

ر الاصوليبْ: اف دلالة العابٓ )اللفظ العاـ على العموـ ظنية( على اف الراجع لديهم، ولدى بصهو 
 على العموـ ظنية وليست قطعية )أي يقينية(.

. وينقل 278وىذا ىو مايراه الشافعية وابغنابلة واكثر ابؼالكية وحجة ىذا الراي كثرة بزصيص العاـ
انو ببْ اف اللفظ قد يطلق عاما ويراد منو ابػصوص، وقاؿ:  -عليو السلبـ-من الاماـ الصادؽ

اذا بقده يأخذ على -وىو الاماـ جعفر الصادؽ-ظو احد كبار ائمة الشيعةذلك ىو ما لاح
 279البعض انهم لابييزوف عند استخراج الاحكاـ من القرآف ببْ العاـ وابػاص.

 بُ عداد سائر الادلة الشرعية بٍ ننظر اليها بصيعا. -لو ثبت-وىكذا بهب اف نضع ىذا الاصل
 بؼرجع ابػوئي، ابٔ اف حجية العاـ بُ وقد نبو الاستاذ النائيبِ حسب تقريرات ا
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العموـ ظنية، وقائمة على مقدمات ابغكمة، والبٍ تقضي بعدـ وجود بـصص منفصل، ومن دوف 
 ابؼخصص بظن معتبر، او اطمئناف عقلبئي لا تكوف دلالة العموـ حجة، قاؿ الاستاذ النائيبِ:

عدـ دخل قيد آخر بُ مراد حجية العمومات متقومة بجرياف مقدمات ابغكمة الكاشفة عن 
ابؼتكلم، فاذا انعدـ اساس جرياف مقدمات ابغكمة بالعلم بأف ديدف ابؼتكلم قد جرى على 

 280التعويل على قرائن بٓ تكن العمومات حجة قبل الفحص عن بـصصاتها.
بٍ قاؿ: واما مقدار الفحص فهل بهب فيو برصيل القطع)بعدـ وجود بـصص(، او الاطمئناف 

يكفي مطلق الظن)بعدـ وجود بـصص( فيو وجوه)ثلبثة( اقويها: اوسطها)وىو )بذلك(، او 
ضرورة الفحص حبٌ يثبت بالاطمئناف العقلبئي عدـ وجود بـصص( بٍ اشار ابٔ دليل كفاية ما 
يتم بو الاطمئناف العقلبئي ببناء العقلبء وسبّة العلماء على مثل ذلك، بأف الشارع بٓ يردع عن 

 281وى انو( وقررىا غبّ بؾازفة.عىذه الطريقة )بل ود
واذا كانت دلالة كلمات العاـ على شموؿ كل الافراد، ظنية تعتمد على وجود الاطمئناف بعدـ 
ورود ابؼخصص، فاف توسيع دائرة كلمات السنة لتشمل كل الناس مع العلم بأف فيها، او بأف 

كل الظروؼ بحاجة ابٔ دليل اكثرىا كانت خاصة بظروفها، اف توسيع دائرتها لتشمل كل الناس بُ  
قطعي يدؿ على الشموؿ، او لااقل من الاطمئناف العربُ بعدـ اختصاصها بابؼعاصرين للرسوؿ او 

 .-عليو وعليهم السلبـ-لاىل بيتو ابؼعصومبْ
من ىنا جاء بُ تقريرات الاستاذ النائيبِ وىي)أي قاعدة اشبَاؾ الغائببْ من عند الرسوؿ 

طابات ىذه القاعة( ابما بذري مع الابراد بُ الصنف، فلو احتملنا وابؼعاصرين لو بُ كل ابػ
)كمكاف  )الذين شهدوا( بؾلس ابػطاب، او ابؼوجودين بُ ابؼدينة اختصاص ابغكم بابغاضرين

 لصدور ابغكم(، او بُ عصر النبي
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 )كزماف لصدورابغكم(، بؼا امكننا تسرية ابغكم منهم ابٔ غبّىم.-صلى الله عليو وآلو-
احتماؿ الاختصاص بابغاضرين بُ ابؼسجد، او ابؼدينة بُ غاية البعد، ولكن احتماؿ  نعم

( بدكاف من الامكاف ) أي بفكن -ص-الاختصاص بابؼوجودين بُ زماف ابغضور)ابؼعاصرين بالنبي
جدا(، فنحتاج بُ تسرية ابغكم منهم ابٔ غبّىم ابٔ التمسك بقاعدة الاشبَاؾ بُ التكليف البٍ 

 282لاختلبؼ بُ الصنف.لابذري مع ا
بٍ يفرؽ المحقق النائيبِ ببْ القضاياابغقيقيية البٍ يطلق ابغكم بصفة عامة ومن دوف ابػطاب 

فانو لاضرر ولاضرار، بينها وببْ القضايا ابػارجية البٍ  -صلى الله عليو وآلو-ابؼباشر، مثل قولو
 جاء ابغكم على اشخاص بـصوصبْ فيقوؿ بُ القسم الثاب٘:

يا ابػارجية فابغق فيها اف يقاؿ بإختصاص ابػطاب بابؼشافهبْ، فاف خطاب الغائب اما القضا
 فضلب عن ابؼعدوـ بوتاج ابٔ تنزيل وعناية، وظهور ابػطاب بُ انو بلب عناية يدفع احتمابؽا.

واما القضايا ابغقيقية فالصحيح فيها ىو القوؿ بعموـ ابػطاب للمعدوـ والغائب وابغاضر على 
 نهج واحد.

ف اكثر الاحاديث ذات خطابات مباشرة، وبالتابٕ تعتبر من نوع القضايا ابػارجية، فابما ولا
نستطيع اف نعممها ابٔ الاخرين الذين لايشاركونهم بُ الزماف والبيئة، بواسطة قاعدة الاشبَاؾ بُ 

اف التكليف، والبٍ بزتص بدا اذا كانوا بصيعا من صنف واحد، اما اذا كانت اصنافهم متفاوتة ف
 -ىذه القاعدة غبّ جارية حسب راي الاستاذ النائيبِ، والسؤاؿ مبٌ بزتلف الصنفية؟ وابعواب

عندما تكوف ىنالك خصوصيات مؤثرة بُ ابغكم موجودة عند البعض دوف الاخر، -فيما يبدو بٕ
ـ مثل ابغرج والتقية والاوامر ابؼولوية )أي الاحكاـ الصادرة ضمن صلبحيات الاماـ بفا يسمى اليو 
بالاحكاـ الدستورية(، او الاحكاـ القضائية او يكوف من نوع الفتاوى البٍ من الصعب تطبيقها 

 على ظرؼ آخر غبّ ظرؼ السائل الا بنوع من القياس 
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 الباطل.
 ويبقى سؤاؿ عريض: اذا كيف نستفيد من السنة الشريفة؟

 ابعواب:
بابؼناىج التطبيقية، وعندما نستوضحها اولا: كانت السنة بذربة اسلبمية فريدة، وغنية جدا، 

 نستوحي منها منهج الاستلهاـ من الكتاب، وكيفية تطبيق الكتاب على الظروؼ ابؼتغبّة.
ولاريب اف ىذه ىي اعظم فوائد جعل الانبياء بشرا من اقوـ الامم البٍ بعثوا اليها، فانهم اصبحوا 

بؾرد افكار ووصايا تدور خارج  -سفةكما نظريات الفلب  -قدوات لتطبيق الدين، وبٓ يعد الدين
 اطار الزمن.

ثانيا: اف السنة قسماف حقائق مطلقة بذري مع الزماف كما بذري الشمس، مثلها بُ ذلك مثل 
 القرآف ابغكيم، وىذا القسم لايتحدد بزماف ولا مكاف. 

فقهاء اما القسم الثاب٘ الذي فصلنا ابغديث فيو وبُ شعبو، فانو فيها ايضا فتاوى بيكن لل
 الاستفادة منها بعد معرفة ظروفها بالدقة، وىم قادروف على الافتاء بها بُ تلك الظروؼ ابؼشابهة.

وفيها ايضا القضاء الذي يستفيد منو الفقهاء ايضا كسابقة قضائية يستلهموف روحها بعد بذريدىا 
 من ابػصوصيات ابؼميزة لنا.

 السنة محكم ومتشابو:
نة بؿكم ومتشابو، كما الكتاب بؿكم ومتشابو، وقد امرنا القرآف الس -وىذا ىو الاىم-ثالثا:

الكربٙ باف نرد ابؼتشابو ابٔ المحكم، والعقل بوكم  بذلك، وقد اشارت الاحاديث ابؼأثورة اليو 
 وسنذكرىا اف شاء الله.

ىو الاصوؿ والقواعد والبصائر وابغكم، بينما ابؼتشابو ىي  -كما من الكتاب-والمحكم من السنة
لفروع و الفتاوى والتطبيقات، ورد ابؼتشابو ابٔ المحكم، معناه رد الفروع ابٔ الاصوؿ، فاذا بظعنا ا

فتوى سألنا ابٔ أي اصل يعود، واذا قرانا عن قضاء عدنا ابٔ قواعد القضاء، وحاولنا تطبيق ىذا 
 القضاء عليها، وىكذا.

 فاف لكلمة التأويل وىذا احد معاب٘ التأويل الذي نقرأ عنو بُ القرآف الكربٙ، 
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: تطبيق الفكرة على الواقع، وبتعببّ آخر البحث عما تؤوؿ اليو ابغقيقة البٍ بينها الاول معنيبْ،
 الكتاب.

 الثاب٘: ارجاع الواقع ابٔ ابغقيقة وبتعببّ آخر: معرفة اوؿ الشيء واصلو وقاعدتو.
ابٔ معبُ واحد، فسواء ارجعت يعوداف  -بالتابٕ-وبالرغم من اختلبؼ ابؼعنيبْ ظاىرا الا انهما

الواقع ابٔ ابغقيقة، او ارجعت ابغقيقة ابٔ الواقع، فقد قمت بعملية واحدة وىي توصيل القاعدة 
 العامة )ابغقيقة( بابؼوضوع ابػارجي )الواقع(.

والواقع ىو ابؼتشابو، بينما ابغقيقة ىي المحكم، فاذا تشابو علينا حكم الوضوء، عند ابػوؼ رجعنا 
 لو سبحانو:) مايريد الله ليجعل عليكم من حرج(.ابٔ قو 

وقلنا اف ابػوؼ واحد من مصاديق ابغرج فهو مرفوع عنا شرعا، فتلك القاعدة العامة البٍ ىي 
ابغقيقة)نفي ابغرج( طبقت على ىذه ابؼوضوعة ابػاصة، الوضوء عند ابػوؼ)الواقع( كما اف 

 ابؼوضوعة ابػاصة اولت، وردت، ابٔ تلك القاعدة.
وكلمات ابؼعصومبْ عليهم السلبـ قد تكوف حقائق عامة) وحسب تعببّ الاستاذ النائيبِ: قضايا 
حقيقة( وىي المحكمات البٍ نعمل بها، وقد يكوف عن حوادث خاصة وىي ابؼتشابهات ولابد من 

 ردىا ابٔ تلك ابغقائق.
المحكم، وىو التأويل  واذا بلغ الفقيو ابٔ درجة الرسوخ بُ العلم، استطاع من رد ابؼتشابو ابٔ

 الصحيح، وقبلئذ نراه يتبع ابؼتشابو ويبَؾ المحكم وىو التأويل الزائغ عن ابغق.
 ىكذا يببْ لنا الكتاب الكربٙ اذ قاؿ سبحانو:

)ىو الذي انزؿ عليك الكتاب منو ايات بؿكمات ىن اـ الكتاب واخر متشابهات فأما الذين بُ 
غاء الفتنة وابتغاء تأويلو وما يعلم تاويلو الا الله والراسخوف بُ قلوبهم ريغ فيتبعوف ماتشابو منو ابت

 283العلم يقولوف امنا بو كل من عند ربنا وما يذكر الا اولوا الالباب(.
 اما فائدة رد الفروع البٍ بينها ابؼعصوموف)النبي واىل بيتو( ردىا ابٔ الاصوؿ 
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عرفة حدود الاحكاـ بُ الفروع، كما معرفة ابؼوجودة بُ الكتاب او بُ السنة، فائدتو تتمثل بُ م
أبعاد الاصوؿ، بفا يسمح لنا باستنباط سائر الاحكاـ منها، فالفروع امثلة توضيحية للبصوؿ، 

أما لوبٓ نفعل ذلك واكتفينا بالفروع -رد الفرع ابٔ الاصل-تزداد بها وضوحا، وىذا القياس السليم
 رد الفرع ابٔ الفرع. وىو-عندنا-فانو قد يوقعنا بُ القياس الباطل 

وقد نعجز عن رد العرؼ ابٔ الاصل، لاننا لانعرؼ ابٔ أي اصل ينتمي ىذا الفرع، فهنا نتوقف 
عند ابؼتشابو ونسلم بها بُ حدود علمنا بو ولا نقيس عليو غبّه بٍ نعود ابٕ المحكمات بُ ابغوادث 

 البٍ لانعرؼ احكامها..
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 الفصل الرابع:
 والسنة العلاقة بين الكتاب
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 *بين الفتيا والتعليم
لقد افاض احد كبار فقهاء العصر ابغديث، ابؼرحوـ العلبمة مبّزا بؿمد مهدي الاصفهاب٘، الذي 

أسس مدرسة جديدة بُ فقو السنة، افاض بُ بياف الفرؽ ببْ الفتيا والتعليم بُ احاديث اىل 
ابٔ قسمبْ بـتلفبْ جدا، بنا  واوضح اف النصوص الشرعية تنقسم -عليهم السلبـ-البيت

 احاديث تعليمية واخرى للفتيا.
وقد توسع بُ كتابو ابؼخطوط وابؼسمى بػ)ملحق ابواب ابؽداية( وبُ كتابو الاخر عن ابؼعاريض، بُ 

 الاستدلاؿ على ىذه ابغقيقة، بنصوص متظافرة قد تبلغ حد التواتر.
اب ولكنا نضطر لتكرار البحث عن ابؼوضوع وقد سبق واف نقلنا منها بُ ابعزء الاوؿ من ىذا الكت

 لتكميل الصورة بُ ىذا السياؽ.
 وفيما يلي ننقل فقرات من كلبمو، الذي يعتبر بحق، منهجا جديدا لفقو الاحاديث.

بُ البدء يببْ: اف القرآف الكربٙ ىو الرسالة الابؽية البٍ ختمت ماسبقتو من رسالات الله، وفتح 
 معارؼ ابؽية.عهدا جديدا بؼا يستقبل من 

على بصيع ابؼعارؼ والعلوـ الابؽية، وبصيع الاحكاـ بجميع انواعها، وبُ بصيع اقسامها  ةمشتمل يفه
 والعناوين الطارئة علية، وبصيع ابعهات الراجعة ابٔ 

  



 
 
178 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

معرفة  العزيز ابغميد، وكذلك شمل بصيع الاحكاـ الكلية العقلية بُ بصيع مراتبها وكذلك اشتمل 
المجعولة وبصيع العناوين الطائرة عليها، بالنسبة ابٔ كل واحد بُ أي فرض طبق على الطرؽ 

، اف -الاحكاـ العقلية بل الاحكاـ الكلية العقلية. وىكذا كاف لابد بُ نظر العلبمة الاصفهاب٘
ينقسم الناس بذاه الرسالة الابؽية ابٔ قسمبْ)الاوؿ(: بضلة ابؼعارؼ والعلوـ الابؽية وىم ابػلفاء 

 وصياء ومن بضلوىم اياىا)من الفقهاء( و )الثاب٘(: العواـ ابعاىلوف.والا
بٍ يفصل القوؿ بُ اف احكاـ الكتاب بزتلف ابٔ قسمبْ:)الاوؿ(: جوامع الكلم ابؼشتملة على 

صلوات الله -جوامع العلم، وفيها اصوؿ العلم ومواده وكذلك جرت السنة النبوية ايضا فكلماتو
 سنتو جوامع وكليات طبق علوـ القرآف وىي اصوؿ العلم ومواده. جامعة، وعلوـ -عليو وآلو

ولايتحمل ىذه الكلم ابعامعة، سوى طائفة من الناس، بٍ  يستشهد بالاية الكربية:) وما كاف 
ابؼؤمنوف لينفروا كافة فلولا نفر من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا بُ الدين ولينذروا قومهم اذا 

 ف(.رجعوا اليهم لعلهم بوذرو 
 حيث اف الله سبحانو ندب طائفة من الناس للتفقو وليس كل الناس.

 : الفتيا ابػاصة بأحكاـ فرعية جزئية، وىي شرعت لعامة الناس بٍ يقوؿ:الثاني
فلببد للرسوؿ من الافتاء، والاخبار عما يعلمو بُ تكاليفهم)الناس( الفعلية الابتدائية ولو بالامر 

 والنهي.
العلم لعامة الناس من ابؼمتنعات، وبيضي قدما بُ الاستشهاد بايات الفتيا ذلك اف تعليم جوامع 

 ورواياتها كقولو سبحانو:) يستفتونك قل الله يفتيكم بُ الكلبلة(.
 اما الادلة البٍ يسوقها على ىذه ابغقيقة فهي التالية:

ؾ ابعميع بُ : دليل الفطرة، اليس الناس ينقسموف ابٔ علماء ومتعلمبْ، ولا بيكن اف يشبَ اولا
 توجيو واحد.

 ولاف العقل بوكم بضرورة رجوع ابعاىل ابٔ العابٓ، والسبّة العقلبئية 
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 بركم بدثل ذلك، والشريعة بٓ بزبَع مناىج جديدة بُ التفاىم والتواصل.
اذا، سبيل رجوع ابعاىل ابٔ العابٓ، ىو السبيل ابؼتبع شرعا، لانو السبيل ابؼتبع عقلب وعند العرؼ، 

بُ العابٓ طائفتاف، علماء متعلموف  -تكوينا-العلبمة الاصفهاب٘ بُ تقرير ىذا الدليل.فيحصلقاؿ 
منو )أي من العارؼ الله( وجهاؿ قاصروف ومقصروف، بُ اقتباس نور العلم، ومن فطريات 
العقلبء، وضروريات عقوبؽم، رجوع ابعاىل ابٔ العابٓ، كما ىم بؾبولوف بذلك، بُ نظاـ 

 الدنيوية(. معاشهم)وحياتهم
ويضيف قائلب: ولكونو)رجوع ابعاىل ابٔ العابٓ( حجة فطرية عقلبئية، لابهوز الافتاء بدا لايعلم 

 284الانساف عقلب فانو اغراء بابعهل)وانو( ظلم على العباد كما نبو اليو صاحب الشريعة.
ابٔ يوـ -فظ اللهبح-ثانيا: لاف القرآف ىو الرسالة ابؼهيمنة على سائر الرسالات الابؽية والباقية

 القيامة.
ولاف ىدفها سوؽ العابؼبْ ابٔ ابؼعارؼ الابؽية، فلببد أف تكوف مشتملة على كل ابؼعارؼ، ولكن  

كيف؟ ابما ببياف جوامع العلم، واصوؿ ابؼعارؼ، وحسب تعببّ العلبمة الاصفهاب٘: 
مراتبها من الذاتيات)البٍ لاشتمابؽا)الرسالة ابػابسة( على بصيع الاحكاـ الكلية العقلية، وبصيع 

يكشفها العقل بلب تكلف( وابؼعللبت)البٍ تنتهي ابٔ الذاتيات( والواقعيات) البٍ ىي احكاـ الله 
حقا( والظاىريات) البٍ ىي وظيفة ابؼكلف عملب( )وكذلك اقساـ الاحكاـ( من الوضعيات)مثل 

والطرؽ المجعولة وبصيع العناوين  بقاسة ابؼيتة( والتكليفيات)مثل وجوب الصلبة( والوظائف ابؼقررة،
الطارئة عليها، بالنسبة ابٔ كل احد بُ أي فرض طبق الاحكاـ العقلية، بل الاحكاـ الكلية بل 

 285العقلية..
والسؤاؿ: كيف يستطيع كل الناس استيعاب كل ىذه الاحكاـ، وكيف ينتفعوف بها؟ ابما عبر 

 ت.العلماء بها، الذين يفتونهم بدا بوتاجوف بُ كل وق
 قاؿ: وبؼا كاف تعلم ىذه العلوـ بُ الاصوؿ والفروع وبرملها غبّ مقدور لعامة 
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البشر لكثرة اىل البوادي، واقطار الارض )القاصية( بألسنتهم ابؼختلفة وكثرة العجزة، واىل 
البليات والنسواف وابؼوابٕ، ومن لايقرأ ولايكتب ولايفهم اللساف )العربي(، تكوف ىذه 

 عليم ابؼعارؼ الدينية( بـصوصة بطائفة دوف اخرى تدربهيا.الفضيلة)وىي ت
ثالثا: لاف الناس بـتلفوف انقسمت كلمات الرسوؿ ابٔ قسمبْ، التعليم للطائفة الاوبٔ، والافتاء 

للطائفة الثانية، فبالنسبة ابٔ التعليم، قاؿ الله سبحانو:)وما كاف ابؼؤمنوف لينفروا كافة فلولا نفر من  
 286ليتفقهوا بُ الدين ولينذروا قومهم اذا رجعوا اليهم لعلهم بوذروف(.كل فرقة طائفة 

 287وبالنسبة ابٔ الطائفة الثانية قاؿ الله سبحانو:) يستفتونك قل الله يفتيكم بُ الكلبلة(.
قاؿ ابؼؤلف ربضة الله عليو: فاف افتاء العابٓ ابما ىو بالاحكاـ ابعزئية الفعلية للناس، 

على البياف ابؼنفصل فيها خلف ظاىر) لانو كيف يعمل الانساف بالاحكاـ والتعويل)والاعتماد( 
 دوف الاعتماد عليها(.

ويضيف: وبؼا بٓ يتمكن الرسوؿ والائمة من عقد المجالس، لغرض التعليمات الا بُ ضمن 
ابػطب، وبُ المجالس ابػالصة. بؽذا كاف اكثر الروايات الصادرة عن الائمة فتيا، لانها كانت احفظ 

نفوسهم، ونفوس شيعتهم، لكونها احسن انواع التقية، لانو قد جرت السنة الاسلبميةعلى افتاء ل
العابٓ، وبٓ يكن فيو اظهار للخلبفة والامامة، بخلبؼ تعليم اصوؿ العلم ومواده وجوامعو، فانو 

اظهار للخلبفة والولاية، والامامة، وبؽذا كاف الفقيو ىو الذي يكوف اىلب اف يعرؼ معاب٘  
 288كلبمهم، ويشخص الفتيا عن غبّىا ويصبّ اىلب بؼعرفة ابغلبؿ وابغراـ.

رابعا: ولابنية دور العلماء، وبُ الإفتاء للناس، جاءت الروايات بُ فضل العلماء، وبُ أرجاع الناس 
 إليهم.
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ويستشهد على ذلك ابؼؤلف بابغديث ابؼأثور بُ وسائل الشيعة عن ابغسبْ انو سأؿ جعفر بن 
)اطيعوا الله واطيعوا الرسوؿ واوبٕ الامر منكم فاف  باقر عليو السلبـ( عن قولو الله تعابٔبؿمد )ال

تنازعتم بُ شيء فردوه ابٔ الله والرسوؿ اف كنتم تؤمنوف بالله واليوـ الاخر ذلك خبّ واحسن 
 290قاؿ اوبٕ الفقو والعلم قلنا خاص اـ عاـ قاؿ بل خاص. 289تأويلب( 

ابؼتواترة البٍ دلت على اف النبي علم امبّ ابؼؤمنبْ الف باب من العلم واستشهد ايضا بالاحاديث 
يفتح لو من كل باب الف باب، بفا يدؿ على اف العلم ذات اصوؿ وفروع، وكذلك بروايات 

ابعامعة البٍ دلت على اف النبي درس اىل بيتو احاديث بصعت بُ مثل كتاب، وانهم كانوا يرجعوف 
 بفا يدؿ على انو كاف بوتوي على اصوؿ العلم ومواده.اليها ببْ ابغبْ والاخر، 

وجهو بعابر ابععفي وقاؿ: )يا جابر انا لوكنا  -عليو السلبـ-وبابغديث ابؼأثور عن الاماـ الباقر
صلى الله -بكدثكم براينا وىوانا لكنا من ابؽالكبْ، ولكن بكدثكم بأحاديث نكنزىا عن رسوؿ الله

 291هم وورقهم(.كما يكنز ىؤلاء ذىب  -عليو وآلو
واستشهد بالاحاديث ابؼستفيضة البٍ بينت انو كانت عند اىل البيت اصوؿ العلم فقد جاء بُ  

اف رسوؿ -صلوات الله عليو-كتاب البصائر: عن بؿمد بن مسلم قاؿ: قاؿ: ابو جعفر)الباقر(
م، ومعاقل اناؿ بُ الناس واناؿ وعندنا عرى العلم وابواب ابغك -صلى الله عليو وآلو وسلم -الله

 292العلم،وضياء الامر واواخيو.
-ما انالو على الناس، وماورثو الائمة -ص-وىذه الرواية تقابل ببْ نوعبْ من احاديث الرسوؿ

 .-عليو السلبـ
فابما ىو بُ  -عليهم السلبـ -وبالاحاديث ابؼستفيضة البٍ دلت على اف كل شيء يقولو الائمة

فيهما بكلمات جامعة واصوؿ عامة، جاء بُ البحار نقلب الكتاب والسنة، بفا يدؿ على انو مذكور 
قاؿ قلت -صلوات الله عليو-عن كتاب الاختصاص والبصائر مسندا عن بظاعة عن ابي ابغسن

 لو: كل شيء تقوؿ بو بُ كتاب او سنة، او
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 293تقوؿ برايكم قاؿ: بل كل مانقولو بُ كتاب او سنة.
قاؿ: وقد جعل الله للعلم أىدا وفرض  -و السلبـعلي-وبُ حديث مأثور عن الاماـ امبّ ابؼؤمنبْ

 294على العباد طاعتهم بقولو:) واطيعوا الله واطيعوا الرسوؿ واوبٕ الامر منكم(.
وبقولو:) اتقوا 295وبقولو:) ولو ردوه الرسوؿ وابٔ اوبٕ الامر منهم لعلمو الذين يستنبطونو منهم( 

وبقولو:)  297و الا الله والراسخوف بُ العلم(وبقولو:) ومايعلم تأويل 296الله وكونوا مع الصادقبْ(
والبيوت ىي بيوت العلم البٍ استودعها الانبياء، وابوابها اوصياءه فكل  298وآتوا البيوت من ابوابها(

عمل من اعماؿ ابػبّ بهري على غبّ ىدى الاوصياء وعهودىم وحدودىم وشرائعهم وسننهم 
 299مردود غبّ مقبوؿ.

 فضل العلماء وضرورة الرجوع اليهم.وىكذا دلت ىذه الرواية على 
يعلم  -صلى الله عليو وآلو-خامسا: يرى العلبمة الاصفهاب٘: انو بُ بدء طلوع الاسلبـ كاف النبي

الاحكاـ الكلية العقلية، ويستدؿ بابغديث ابؼأثور عن تفسبّ علي بي ابراىيم الذي يببْ كيف 
-صلى الله عليو وآلو وسلم -رسوؿ الله )وحياه بتحية ابعاىلية( فرفع تشرؼ اسعد بدحضر النبي

رأسو وقاؿ: قد ابدلنا الله بو ماىو احسن من ىذا، برية اىل ابعنة: السلبـ عليكم، فقاؿ لو 
 اسعد: اف عهدؾ بهذا لقريب ابٔ ماتدعو يا بؿمد قاؿ:

حسانا، ابٔ شهادة اف لا الو الا الله، واب٘ رسوؿ الله، وادعوكم اف لاتشركوا بو شيئا وبالوالدين ا
ولاتقتلوا اولادكم من املبؽ بكن نرزقكم واياىم، ولاتقربوا الفواحش ماظهر منها ومابطن، 

 ولاتقتلوا النفس البٍ حرـ الله الا بابغق 
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ذلكم وصاكم بو لعلكم تعقلوف، ولاتقربوا ماؿ اليتيم الا بالبٍ ىي احسن حبٌ يبلغ اشده، واوفوا 
نفسا الا وسعها، واذا قلتم فاعدلوا ولو كاف ذا قربى وبعهد الله الكيل وابؼيزاف بالقسط لايكلف الله 

 اوفوا ذلكم وصاكم بو لعلكم تذكروف.
 300فلما بظع اسعد ىذا قاؿ اشهد ألا الو إلا الله وانك رسوؿ الله.

علم اسعد جوامع العلم، واصوؿ  -صلى الله عليو وآلو-وىكذا يرى العلبمة الاصفهاب٘، اف النبي
 .القيم الابؽية.

وكذلك علم اصحابو الكبار حبٌ جاء بُ ابغديث عن الفضل بن شاذاف انو قاؿ: ما نشأ بُ 
 الاسلبـ رجل كاف افقو من سلماف.

ويستشهد ابؼؤلف ربضو الله تعابٔ: بالروايات البٍ تذكر السنن العامة اف البٍ تقوؿ اف علينا القاء 
بالرجوع ابٔ القرآف بؼعرفة احكاـ الاصوؿ، وعليكم اف تفرعوا. وكذلك الاحاديث البٍ امرت 

الشريعة، وقد نقلنا بعضها بُ ابعزء الاوؿ من ىذا الكتاب، حيث تهدينا ىذه الطوائف ابؼتظافرة 
من النصوص الشرعية ابٔ اف منظومة ابؼعارؼ الابؽية ىرمية الصورة، ورأسها الكلمات ابعامعة، 

لوىا فعرفوا الأحكاـ ابعزئية، وأما سائر والبٍ تتفرع عنها سائر الاحكاـ، واف الفقهاء قد احتم
الناس فقد امروا بالرجوع اليهم.. مثلب، جاء بُ ابغديث ابؼسند بُ البصائر عن موسى بن بكبّ 

الرجل يغمى عليو اليوـ واليومبْ او اكثر من  -عليو السلبـ-قاؿ: قلت لابي عبد الله )الصادؽ(
:(كلما غلب -عليو السلبـ-ا واشباىو؟ فقاؿذلك كم صلبتو؟ فقاؿ: ) الا اخبرؾ بدا ينتظم ىذ

الله عليو من امر فالله اعذر بعبده(، وجاء بُ بعض نصوص ىذا ابػبر، قاؿ أبو عبد الله وىذا من 
 301الابواب البٍ يفتح كل باب منها الف باب(.

بهذا ابؼنهج علم الائمة علماء شيعتهم حقائق الدين، بٍ ارجعوا الناس اليهم ، و استشهدعلى 
ك بالرواية ابؼسندة بُ كتاب وسائل الشيعة ابٔ ابظاعيل بن الفضل  ابؽاشمي قاؿ سألت ذل

اباعبدالله) الاماـ الصادؽ عليو السلبـ( عن ابؼتعة فقاؿ: الق عبد ابؼلك بن جريح فأسألو عنها، 
 فاف عنده منها علما، فلقيتو فأملى علي شيئا 
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وروي عن  302 جريح انو ليس بؽا وقت ولا عدد. كثبّا بُ استحلببؽا ، وكاف فيما يروي فيها ابن
الاماـ امبّابؼؤمنبْ انو قاؿ فيما كتبو ابٔ قثم بن العباس : واجلس بؽم العصرين فافت للمستفتبْ، 

 303و علم ابعاىل و ذاكر العابٓ. 
وروى الكشي مسندا عن معاذ بن مسلم النحوي قاؿ لو الاماـ )عليو السلبـ(: بلغبِ انك تقعد 

ابعامع، وتفبٍ الناس؟ قاؿ: قلت نعم، وقد اردت اف اسألك  عن ذلك قبل اف اخرج، اب٘ بُ 
اقعد بُ ابعامع ، فيجيء الرجل فيسألبِ بُ الشيء ، فاذا عرفتو بابػلبؼ لكم اخبرتو بدا يقولوف ، 

 و بهيء الرجل اعرفو بحبكم او بدودتكم فأخبره بدا جاء عنكم ، و بهيئبِ الرجل بدا لااعرفو ولا
ادري من ىو فأقوؿ قد جاء عن فلبف كذا ، وجاء عن فلبف كذا فيما ببْ ذلك، فقاؿ بٕ: اصنع  

 304كذا فإب٘ اصنع كذا.
 و كذلك قاؿ الاماـ لأباف بن تغلب ، بُ حديث مسند عن سليم بن ابي حبة قاؿ: 

ودب٘، )صلوات الله عليو( فلما اردت اف أفارقو، ودعتو وقلت احب اف تز  كنت عند ابي عبدالله
فقاؿ: ائت اباف بن تغلب فانو قد بظع مبِ حديثا كثبّا فما رواه لك فأروه عبِ، قاؿ و قاؿ لو ابو 
جعفر) الباقر عليو السلبـ( بُ مسجد ابؼدينة  وافت الناس، فاب٘ احب اف يرى بُ شيعبٍ مثلك. 

305 
ا لعامة الناس بُ و ىكذا كانت سبّة الائمة ، تعلم طائفة من ابؼسلمبْ الفقو بٍ تنصيبهم للفتي

حياتهم، كما حدث لاباف بن تغلب ، و لابي بصبّالاسدي وليونس بن عبدالربضن، ولمحمد بن 
مسلم، واخرين ، وربدا جاء ابػطاب عاما مثل ابغديث ابؼعروؼ عن الاماـ ابؼنتظر عجل الله تعابٔ 

 فرجو، حيث قاؿ بُ كتاب وجهو ابٔ اسحق بن يعقوب: 
 306فارجعوا فيها ابٔ رواة حديثنا فانهم حجبٍ عليكم و انا حجة الله( .  ) واما ابغوادث الواقعة
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ومعروؼ اف الرجوع ابٔ رواة ابغديث بُ ابغوادث الواقعة ليس معناه الرجوع ابٔ الروايات ذاتها، 
لاف معبُ ابغوادث الواقعة ىي الامور ابؼستجدة، البٍ بٓ بهدوا فيها نصا ظاىرا، فاحتاجوا ابٔ 

نباط ابغكم من الاصوؿ العامة  وكانوا بُ حياة الائمة يرجعوف فيها اليهم، و بعدىم الفتيا و است
 رجعوا ابٔ رواة ابغديث وىم الفقهاء. 

سادسػػػا:  نص احاديث اىل البيت يدؿ بصراحة بالغة انها كانت فتاوى بُ الاغلب لانها بينت 
فتيا لاالتعليم ، يقوؿ بُ ذلك احكاما فرعية او تضمنت الامر و النهي ابؼباشرين و بنا من ال

 العلبمة الاصفهاب٘: 
و البرىاف القاطع لافتاء الرسوؿ و الائمة نص اغلب الروايات ابؼروية عنهم بُ الاحكاـ، فاف 

اغلبها ماكاف بالامر والنهى او بالاخبار بابغكم الفعلي الشخصي او ) كاف حكما فعليا( 
ة لفرض جعل ابؼخاطب بالاحكاـ  الكلية. )اخبارا( بحكم واقعة خاص لأشخاص او لاشخاص

307 
سابعػػػػا: النصوص ابؼتواترة بُ شروط ابؼتصدين للفتيا، و ابغكم ببْ الناس، و انو لابهوز القوؿ بغبّ 

 علم او الفتيا بالقياس، و بالظنوف  وما اشبو. 
ولوف قاؿ الله سبحانو: ) فخلف من بعدىم خلف ورثوا الكتاب ياخذوف عرض ىذا الادبٗ و يق

سيغفر لنا و اف ياتهم عرض مثلو يأخذوه، أبٓ يؤخذ عليهم ميثاؽ الكتاب اف لايقولوا على الله الا 
 308ابغق و درسوا مافيو و الدار الاخرة خبّ للذين يتقوف افلب تعقلوف(. 

 و ابغديث ابؼأثور عن النبي)صلى الله عليو و آلو(: 
اكثر بفا يصلحو واضاؼ ومن افبٌ الناس و  ) من افبٌ الناس بغبّ علم كاف مايفسده من الدين

 309ىو لا يعلم الناسخ من ابؼنسوخ، والمحكم من ابؼتشابو فقد ىلك و اىلك(. 
 وجاء بُ ابغديث ابؼأثور عن الاماـ الباقر ) عليو السلبـ ( انو قاؿ: 

 ) من افبٌ الناس بغبّ علم و لاىدى من الله لعنتو ملبئكة الربضة و ملبئكة العذاب 
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 310وبغقو وزر من عمل بفتياه(.
ىذه بعض ابعاد النظرية البٍ طرحها العلبمة الاصفهاب٘، واستشهد عليها بدئات النصوص الدينية، 

فتاوى بُ الاغلب، وابما  -عليهم السلبـ-وخلص منها بنتيجة ىامة، اف احاديث اىل البيت
يو بٓ يفصل القوؿ بُ ابؼعوؿ على تلك النصوص ابعامعة منها، ولكنو رضواف الله تعابٔ عل

الكلمات ابعامعة، والذي يبدو بٕ انها متوافرة بُ الكتاب الكربٙ، وابما جاءت الاحاديث تبيانا بؼا 
بُ الكتاب، وتفسبّا وتأويلب بعوامع الكلم فيو قاؿ ربضو الله: اف اكثر الروايات الصادرة عن الائمة 

السؤاؿ كيف ينبغي الاستفادة من فتيا فتيا، لانها كانت احفظ لنفوس الناس ولنفوسهم ايضا و 
الائمة، يقوؿ: اف الفقيو الذي يكوف اىلب اف يعرؼ معاب٘ كلبمهم ويشخص الفتيا عن غبّىا، 

ويستنبط احكاـ ابغوادث الواقعة البٍ بٓ ترد فتيا فيها من ائمتهم، من تلك الكليات وابؼعلومات، 
ؽ بعض الروايات البٍ تدؿ على ويشبّ ابٔ اختلبؼ الفتيا حسب اختلبؼ الاشخاص، ويسو 

 بالرواية التالية:-صلى الله عليو وآلو-ذلك، حيث يستشهد على الفتيا عند النبي
ما بابٕ  -صلوات الله عليو-بُ البحار عن الكابُ مسندا عن ابن حازـ قاؿ قلت لابي عبد الله

خر؟ فقاؿ: )انا اسألك عن مسألة فتجيببِ فيها بابعواب بٍ بهيئك غبّي فتجيبو فيها بجواب آ
بقيب الناس على الزيادة والنقصاف، قاؿ قلت فأخبرب٘ عن اصحاب رسوؿ الله صدقوا على 

اـ كذبوا؟ قاؿ بل صدقوا قلت: فما بابؽم اختلفوا؟ فقاؿ: اما تعلم: اف -صلى الله عليو وآلو-بؿمد
ذلك ابعواب  الرجل كاف يأبٌ رسوؿ الله فيسألو فيجيبو فيها بابعواب، بٍ بهيئو بعد ما ينسخ

 311فنسخت الاحاديث بعضها بعضا(.
: كيف -صلوات الله عليو-وعن المحاسن مسندا عن جابر قاؿ قلت لابي جعفر)الاماـ الباقر(

بُ ابؼسح على ابػفبْ؟ فقاؿ: )كاف الرجل منهم -صلى الله عليو وآلو-اختلف اصحاب النبي
ر ماخالف مابُ يديو كبر عليو تركو، يسمع من النبي ابغديث فيغيب عن الناسخ ولايعرفو فاذا انك

 وقد كاف الشيء ينزؿ على رسوؿ 
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فعمل بو زمانا، بٍ بغبّه، فيأمر بو اصحابو وامتو، حبٌ قاؿ الناس: يا رسوؿ  -صلى الله عليو وآلو-الله
عنهم  -صلى الله عليو وآلو-الله انك تأمرنا حبٌ اذا اعتدناه وجربنا عليو، امرتنا بغبّه فسكت النبي

انزؿ عليو: ) قل ماكنت بدعا من الرسل وما ادري ما يفعل بي ولابكم اف اتبع الا ما يوحى ابٕ وما ف
 312انا الا نذير مببْ(.

بٍ قاؿ العلبمة الاصفهاب٘ صريح الرواية: اف النبي يأمر اصحابو وامتو، والامر افتاء بالضرورة لاتعليم 
 313ابغكم الكلي بقيوداتو.

 لة على اف التناسخ ابما ىو بُ الامور ابؼوسوعة قاؿ: ويستشهد برواية اخرى للدلا
بُ البحار عن الاختصاص والبصائر عن عبد الاعلى.. قاؿ: دخلت انا وعلي بن حنظلة على ابي 

فسألو علي بن حنظلة عن مسألة فأجاب فيها، فقاؿ: اف كاف كذا وكذا -صلوات الله عليو-عبد الله
باربعة وجوه، فإلتفت اليو علي بن حنظلة فقاؿ: يا ابا بؿمد قد فأجابو فيها بوجو اخر حبٌ اجابو 

فقاؿ: لاتقل ىكذا يا اباابغسن، فانك رجل ورع،  -صلوات الله عليو-احكمناه فسمعو ابو عبد الله
اف من الاشياء اشياء ضيقة وليس بهري الا وجو واحد، منها وقت ابعمعة ليس لوقتها الا)وقت( 

الاشياء اشياء موسعة بذري على وجوه كثبّة وىذا منها والله اف  واحد حبْ تزوؿ الشمس، ومن
 314عندي سبعبْ وجها.

ويرى العلبمة الاصفهاب٘: اف ىذه الاوجو السبعبْ قد تكوف بسبب اختلبؼ الظروؼ وابؼلببسات، 
)البٍ سبقت انفا(  وىي بُ ابؼوسعات البٍ تدخل بُ اطار الفتيا فيقوؿ: بٍ اف ظاىر الرواية ابؼتقدمة

جواب الاماـ بؼسألة السائل والسؤاؿ عبْ الاستفتاء بُ حكم الواقعة وابؼسألة لا استعلبـ الاحكاـ 
 315الكلية، واختلبؼ الفتيا بُ جواب السؤاؿ كاف لاختلبؼ طور السؤاؿ بالزيادة والنقصاف.

 ويرى اف من ابؼمكن حرؼ الفتيا عن ظاىرىا بُ موارد ثلبث فيقوؿ:
 ياف ابؼنفصل غبّ جائز بُ الفتيا، ولو كاف الافتاء بنحووظاىر اف التعويل على الب
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 317الا بُ موارد ثلبثة: الإفتاء بالوجوب بُ ابؼستحبات بابغرمة بُ ابؼكروىات او للتقية. 316الكلية
اما كيف يستطيع الفقيو الفهيم اف يتعرؼ على الفتيا ابغقيقية؟ فبّى العلبمة الاصفهاب٘ اف  

فقو ابؼعاريض، و الالتفات ابٔ بغن القوؿ، و بتعببّ  -عد التأييد الغيبيب -السبيل ابٔ ذلك ابما ىو
و التقاط الاشارات البٍ تدؿ على خصوصيات الكلبـ،  -عليهم السلبـ -آخر التامل بُ كلماتهم

 .-عليهم السلبـ -ويرى اف ذلك من معاجز كلماتهم
 : -ربضة الله عليو -يقوؿ

يو ىو الذي يفهم معاريض كلبمهم، و ىو التورية و و حيث اف صربوها ) الروايات( اف الفق
العدوؿ عن الافتاء بابغكم، كما ىو مقتضى مقاـ الافتاء للعابٓ ابٔ سبعبْ وجها، و اف افقو 

الناس من عرؼ معاب٘ كلبمهم و مقصودىم بُ ىذا السبعبْ وجها بُ الابواب ابؼختلفة ، فيعرؼ 
و الابهاب و التحربٙ منهم من باب الولاية، و فيما  ابؼقصود فيما كاف الاختلبؼ بالامر و النهي 

كاف ابؼقصود حفظ ابغدود و ابغمى. و فيما كاف ابؼقصود القاء ابػلبؼ ببْ الشيعة و تفريقهم 
 318ابٔ غبّ ذلك. 

عولوا للفقيو ومن يعلم ابػصوصيات و  -صلوات الله عليهم-الائمة ابؽداة() بٍ يضيف قائلب: انهم
القرائن ابػفية بُ تفهم مقصودىم، ومعاب٘ كلبمهم، فيتمكن من نقل فتياىم للعواـ، و يعرؼ 

احكامهم) و الوجو بُ اختلبؼ الاحكاـ الصادرة عنهم( فانو اذا بٓ يفهم ذلك لايرى الفتيا الا 
 319بـتلفة. 

ل بهوز اف نستنبط من ىذه الروايات ابؼختلفة احكاما كلية اـ بهب نقلها كفتاوى ونتساءؿ ى
 خاصة فقط؟ راى العلبمة الاصفهاب٘ انو لابهوز ذلك . و يقوؿ: 

فهذه ) الروايات تعتبر بدثابة( اعلبـ بأف ابؼيزاف بُ الفقاىة ذلك ) وىو معرفة خصوصيات الكلبـ 
 الكلية بابعمع ببْ ومعاريضو وبغنو( لا استنباط الاحكاـ
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 الروايات. 
ويبقى سؤاؿ عريض اذا كانت مسؤولية الفقهاء نقل فتيا الائمة، و اذا كانت ىذه الفتيا ذات 
خصوصيات لذلك قد بزتلف ابٔ سبعبْ وجها، و اذا كانت ىناؾ مسائل تسمى بابغوادث 

بْ، اوليس الناس قد الواقعة بٓ يرد فيها نص، فكيف يستنبط الفقيو حكم كل ذلك فيجيب السائل
 امروا بالرجوع ابٔ الفقهاء العدوؿ بُ ابغوادث الواقعة؟ 

بٓ اجد اجابة واضحة وصربوة بُ  ىذا ابؼوضوع ابغساس عنده، ولكن يبدو انو يرى اف جوامع 
ابٔ الفقهاء، ىي مرجع الفقهاء ،  -عليهم السلبـ -العلم ، والاصوؿ العامة البٍ يلقيها الائمة

 لله بروح منو. الذين ايدىم ا
و تلك الاصوؿ العامة، و الاحكاـ الكلية الابؽية، ىي مرجع الفتيا الذي اليها ترد ما إلتبس من 
الفتاوى ) والاحكاـ الفرعية( يقوؿ العلبمة الاصفهاب٘ بعد تبياف الاحكاـ الكلية اف القرآف ببْ 

، و كذلك السنة قاؿ: فمن كاف عابؼا بهذه  الاحكاـ بُ جوامع الكلم ابؼشتملة على جوامع العلوـ
 320الاصوؿ و ابؼواد يستنبط احكاـ ابغوادث الواقعة ابعزئية منها. 

و على ذلك انقسمت الروايات بُ الاصوؿ و الفروع،  فاف بعضها  -بدناسة اخرى -و يقوؿ
برميل لتفصيل ابؼعارؼ و العلوـ الابؽية ابٔ اف يقوؿ: و ىكذا بُ الفروع فبعضها برميل لعلم 

، و تعليم لتلك الاحكاـ الكلية العامة، و السنن ابعامعة بدا بؽا من ابؼخصصات و الفروع
ابؼقيدات ابؼنفصلة بحيث يعلم و يفقو يتعلم بها حكم ابغوادث الواقعة ابؼندرجة برتها ، و يتمكن 

من استنباط احكامها عن تلك الاصوؿ والكليات و بعضها افتاء او اخبار عن حكم شخص او 
 321يع الاشخاص بُ وقت ابغاجة. اشخاص او بص

صلوات  -ولكنو لايشبّ ابٔ اف ىذه الاصوؿ العامة ىي ابؼرجع بُ فقو الفتاوى الصادرة عن الائمة
و انها المحكمات و اف علماء الاسلبـ قد اعتمدوىا بُ بسييز الفتاوى الصادرة تقية او  -الله عليهم

 ولاية ، او بهدؼ تربية الرجاؿ او بػصوصية اخرى بُ 
  

                                                           
321
 .5ملحق معارف القرآن ص - 
321
 .17ملحق معارف القرآن ص - 



 
 
191 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 ابؼستفبٍ بسييزىا عن الفتاوى العامة. 
بيد انو يشبّ بُ بعض كلبمو ابٔ مايقرب من ىذا الكلبـ اذ يقوؿ: اف اطلبؽ بعض الفتيا) الصادرة 

عن الائمة و القوؿ بها دائما و بُ كل الظروؼ( و ظاىر بعضها الاخر خلبؼ ضرورة دين الاسلبـ، 
سبّة و بعضها خلبؼ ما يعرؼ من ابؼذىب ) وراي ابصاع الفقهاء( و سبّة الشيعة و بعضها خلبؼ 

 322ابؼتشرعة، و بؽذا بٓ يعمل بها العلماء، و برقق بُ الاعصار الابصاع على خلبفها. 
و يقوؿ بُ بؿل آخر: و بؽذا كاف الفقيو ىو الذي يكوف اىلب اف يعرؼ معاب٘ كلبمهم، و يشخص 

و الفتيا عن غبّىا، و التقية وغبّىا، و يصبّ اىلب بؼعرفة ابغلبؿ و ابغراـ، و بالنظر بُ حلببؽم 
حرامهم)و( كيف يعرؼ احكامهم، ويكوف من بضلة رواياتهم ومن رواة حديثهم ، فيتمكن من 

 323استنباط احكاـ ابغوادث الواقعة البٍ بٓ يرد فتيا فيها من ائمتهم من تلك الكليات و العمومات. 
 -ولكن الشيخ الاصفهاب٘ بٓ يوضح بؼاذا بهب على الفقهاء نقل كل الفتاوى الصادرة عن الائمة

 -دوف تقييمها على اساس الاصوؿ العامة، البٍ علموىا لفقهاء شيعتهم، مع أنهم -عليهم السلبـ
 امروا بعرض كلبمهم على القرآف و السنة.  -عليهم السلبـ

و على أي حاؿ فقد فتح العلبمة الاصفهاب٘ بابا واسعا لفقو الاحاديث، وعلى الفقهاء اف يلجوه 
د على منهج التأمل بُ كل الروايات، و تفسبّ بعضها ببعض بٍ تفسبّىا ويبلغوا نهاية ابؼطاؼ بالاعتما

 على ضوء جوامع الكلم بُ كتاب الله، و بُ الفصل التابٕ نستعرض معا ىذا ابؼنهج على مرحلتبْ. 
حسب منهج  -الاوبٔ: ندرس باذف الله بموذجا للعلبقة ببْ الروايات الصادرة كفتيا بُ ابؼوارد ابعزئية

و ببْ جوامع الكلم بُ القرآف ، و ذلك من خلبؿ اية التيمم وقاعدة ابغرج  -صفهاب٘ العلبمة الا
 ابؼذكورة فيها. 

  الثانية: دراسة العلبقة ببْ الكتاب و السنة حسب الامثلة البٍ ساقها الشاطبي بُ
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 كتابة )ابؼوافقات(.
 قـاعدة الحـرج: 

احكاـ ابغالات ابػاصة، و البٍ يسميها الفقهاء: بالعناوين الثانوية مثل نفي ابغرج و الضرر، و 
 النسياف وابعهل ، او احكاـ ابؼكره و و ابؼضطر. 

ىذه الاحكاـ تعتبر جسرا ببْ الثوابت و ابؼتغبّات بُ الشريعة الاسلبمية السمحاء، لانها تكشف   
 ، بفا تعطيها مرونة بالغة. كيف اف الشريعة ترعي مصابّ العباد

نتحدث عن ادلة نفي ابغرج بُ الدين ، بإعتبارىا اصلب يتفرع  عنو كثبّ  -بُ ىذا السياؽ -ولكننا
من الاحكاـ الشرعية، و نضرب بذلك مثلب بُ كيفية رد الفروع بُ السنة ابٔ اصوبؽا بُ الكتاب ، 

 او بُ السنة والذي قد يكوف من رد ابؼتشابو ابٔ المحكم بُ بعض الاحياف. 
كتاب الكربٙ على نفي ابغرج بُ سورة ابغج، بُ سياؽ بياف منن الله على الامة و قد نص ال

 الاسلبمية. فقاؿ ربنا سبحانو: 
) ياايها الذين امنوا اركعوا و اسجدوا و اعبدوا ربكم وافعلوا ابػبّ لعلكم تفلحوف، و جاىدوا بُ 

م ابراىيم ىو بظاكم الله حق جهاده ىو اجتباكم وما جعل عليكم بُ الدين من حرج ملة ابيك
ابؼسلمبْ من قبل و بُ ىذا ليكوف الرسوؿ شهيدا عليكم و تكونوا شهداءعلى الناس فأقيموا 

 324الصلبة وءاتوا الزكاة و اعتصموا بالله ىو مولاكم فنعم ابؼوبٔ و نعم النصبّ(. 
اعم  بُ ىذا ابؼوضع بٓ يضرب الكتاب مثلب لنفي ابغرج، لاف نفي ابغرج بذاتو جاء مثلب لاصل

ىو ابؼنة على ابؼسلمبْ و اجتبائهم ببْ الامم، ولكن الاية الاخرى البٍ ذكر فيها نفي ابغرج، وىي 
 بُ سورة ابؼائدة ضرب الله فيها مثلب فقهيا ىو التيمم. دعنا نتلو معا تلك الاية بٍ نتدبر فيها: 

ابؼرافق و امسحوا ) ياايها الذين آمنوا اذا قمتم ابٔ الصلبة فاغسلوا وجوىكم وايديكم ابٔ 
 برؤسكم و ارجلكم ابٔ الكعببْ و اف كنتم جنبا فأطهروا واف كنتم 
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مرضى او على سفر اوجاء احد منكم من الغائط او لامستم النساء فلم بذدوا ماء فتيمموا صعيدا 
طيبا فأمسحوا بوجوىكم و ايديكم منو مايريد الله ليجعل عليكم من حرج ولكن يريد ليطهركم 

 325عمتو عليكم لعلكم تشكروف(. وليتم ن
ىذه الاية فصلت حكم التيمم كمثل لنفي ابغرج بُ الدين. ولاف القرآف يفسر بعضو بعضا، فاننا 

 سوؼ نتحدث قليلب عن سياؽ ىذه الاية ابؼباركة،ومايوصل مفرداتها ببعضها: 
داف ابؼاء، و اولا: ذكرت الاية ثلبث حالات لتسويغ التيمم، عند ابؼرض و عند السفر و عند فق

ذكرت مثلبْ بؼوجباتو، احدبنا الغائط الذي يوجب الوضوء و عند تعسره يتبدؿ ابٔ التيمم ، الثاب٘ 
 ملبمسة النساء ابؼوجبة للغسل و عند العسر يوجب التيمم. 

ثانيػػػػا: ذكرت كيفية التمم من البحث عن ارض طيبة و ابؼسح عنها بالوجو و اليدين، ومعروؼ اف 
ط الاعماؿ، و الذي لايسبب عناء ، ولا خطرا ولا يستغرؽ وقتا طويلب، و ىذا ذلك من ابس

مثلب رائعا بغالة ابغرج ، وكيف يتبدؿ تكليف الغسل) باستغراؽ ابؼاء بعميع  -بدوره -يصح
 ابعسد( ابٔ تكليف التيمم بهذه الكيفية البٍ ذكرت. 

وابما ايضا لكل حالة مشابهة ثالثا: ذكرت نفي ابغرج كقاعدة عامة ليس بؽذه ابغلبت فقط، 
 باعتباراف مورد ذكر القواعد الفقهية لابهعلها خاصة بو بل اف ابؼعيار فيها عموـ الفاظها. 

بيد اف الامثلة البٍ ضربت قبل اف تذكر القاعدة أي السفر و ابؼرض، عدـ وجداف ابؼاء، زادت 
بالصعوبات، اما ابؼريض فلما بوس  القادة تبيانا لاننا نعرؼ ابصالا كيف يبتلي ابؼريض و ابؼسافر

بالابٓ و الضعف و خطر استخداـ ابؼاء عليو احيانا، واما ابؼسافر  فللبرىاؽ و الابتعاد عن ابؼاء و 
 ربدا خطر ابغصوؿ عليو. 

وىكذا  لو قيل مثلب: او تدروف ما ابغرج؟ انو الذي بوس بو ابؼسافر ابؼريض لكاف بيانا كافيا 
 لقرآف بذكر الامثلة وبٓ يببْ القاعدة، لكانت اسئلة كثبّة تبقى لدينا للسائلبْ. ولو اكتفى ا
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حائرة، وىي البٍ تدور حوؿ  ابؼوضوعات البٍ احتار فيها الذين بٓ ينتبهوا ابٔ ابعاد قاعدة ابغرج 
 بُ ىذه الاية، وبٓ بهعلوىا بؿورا اساسيا بُ احكاـ التيمم، والاسئلة ىي التالية: 

يمم، اـ خصوص الامراض الشديدة، و اذا كاف بهب التيمم عند ابؼرض ىل كل مرض يوجب الت
 ابؼوجب ضررا فقط، فما ىو حد الضرر؟ ىل كل ضرر اـ الضرر ابؼعتد بو وما ىو حده؟ 

و اذا بٓ يوجب ابؼرض ضررا بل تكلفة وعسرا، كما اذا اوجب الوضوء او الغسل ابؼزيد من الابٓ و 
قوط الوضوء و الغسل عندبنا؟ وما حد ابؼشقة او الابٓ ابؼشقة لصاحبو، فما الدليل على س

 ابؼسوغبْ للتيمم؟ 
كذلك ابؼسافر: ىل بهوز لكل مسافر التيمم، كما بهوز القصر بُ الصلبة؟ اـ اف التيمم يسوغ  
بُ السفر عذر ابؼشقة من استخداـ ابؼاء فيطرح السؤاؿ التابٕ ما حد ابؼشقة ومقدارىا، واذا كاف 

 السفر فاي قدر من ابػوؼ يسوغ التيمم؟ وىل ابػوؼ على ابؼاؿ او على ابؼسوغ لتيمم بُ
 شخص اخر يسوغ التيمم ايضا اـ لا؟ 

و كذلك عدـ وجداف ابؼاء ىل يصدؽ على حالة وجوده بُ السوؽ بثمن بالغ، او بُ البئر البعيدة 
 ابؼتعذر الوصوؿ اليو، او على مسافة بعيدة عن ابعادة؟ 

ىذه ابؼسألة، و عشرات امثابؽا طرحت بُ الفقو، وكاف مثارا لبحوث و حوارات مفصلة، ويبدوبٕ 
اننا بقد حلببؽا، لوجعلنا قاعدة ابغرج ابؼذكورة بُ الاية ذاتها معيارا بُ كل ىذه الفروع، و بالتابٕ 

ادت القادة مسوغا للتيمم فقلنا: اف الامثلة البٍ جاءت بُ صدر الاية بيانا لقاعدة التيمم ز 
وضوحا، كما اف القاعدة بدورىا وضحت الامثلة، كما لوقاؿ احد اكرـ بضزة لانو وبٕ الله، فهناؾ 
تعرؼ من بضزة معبُ وبٕ الله، لاننا نعرؼ بضزة وصفاتو واخلبقو،ومن جهو اخرى نعرؼ اننا بهب 

ثل يوضح اف نكرـ بضزة ماداـ فيو ىذه الصفات،و بقدر ىذه الصفات،فكل من القاعدة و ابؼ
الاخر، وبُ موضوعنا تتوضح الفروع البٍ سقناىا انفا عند عرضها على قاعدة نفي ابغرج، كما اف 

 القاعدة تتوضح بها و بابؼنهج التابٕ: 
ابؼرض الذي يسقط الطهارة بابؼاء، ىو ابؼرض ابؼوجب حرجا على صاحبو لو استخدـ ابؼاء، اما 

 ابؼرض( ، او بسبب ابػوؼ من بسبب الابٓ او ابؼشقة) للضعف الناشيء من 
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 انتشار ابؼرض، او طوؿ فبَتو، اما ابؼرض الذي لايوجب ىذا ابغرج فلب. 
و كذلك ابؼسافر ابما يسقط عنو الوضوء و الغسل اذا سببا حرجا عليو، اما بؼشقة بالغة، او خوؼ 

 عربُ على نفس اوماؿ معتد بو. 
و كذلك فيما يتصل بعدـ ابؼاء،فاننا ابما نطلبو اذا بٓ يبلغ درجة ابغرج،فاذا بلغو سقط الوضوء و 

 الغسل. 
و كما تتوضح قاعدة ابغرج بالاسئلة، و تتوضح الاسئلة و حدودىا بقاعدة ابغرج، فاف الاحاديث 

بُ نص الكتاب،  البٍ وردت بُ ىذا الباب، و بينت فروعا معينة فيو شأنها شأف الفروع الواردة
تعتبر بصيعا بدثابة الامثلة للقاعدة فبَد ابٔ الكتاب، وبالذات ابٔ القاعدة ابٕ ذكرت فيو، كما اف 

القاعدة تفسربها، فيزداد بعضها ببعض وضوحا، وىذا ىو مرادنا من رد ابؼتشابو ابٔ المحكم، و 
 الفتيا ابٔ الاصوؿ، و السنة ابٔ الكتاب،واليك بعض التفصيل: 

جاء بُ ابغديث ابؼأثور عن السكوب٘ عن الاماـ الصادؽ جعفر بن بؿمد عن ابيو عن امبّ  الف:
 )عليو السلبـ( انو قاؿ:  ابؼؤمنبْ علي

واف كانت سهلة فغلوتبْ لا يطلب اكثرمن 326) يطلب ابؼاء بُ السفر اف كانت ابغزونة فغلوة 
 327ذلك(. 

عبدالله)الاماـ الصادؽ( اكوف بُ السفر و جاء بُ حديث مأثور عن داود الرقي، قاؿ: قلت لابي 
فتحضر الصلبة، وليس معي ماء و يقاؿ اف ابؼاء قريب منا فأطلب ابؼاء و انا بُ وقت بيينا و 

شمالا، قاؿ: ) لاتطلب ولكن تيمم فاب٘ اخاؼ عليك التخلف عن اصحابك، فتضل و يأكلك 
 328السبع(. 

د ابٔ قاعدة ابغرج، البٍ ىي بؿور التيمم فاف  كيف بقمع ببْ ىذين ابػبرين ابؼتشابهبْ؟ ابما بالر 
كاف البحث عن ابؼاء سببا بػوؼ، اوضرر، او مشقة فانو يسقط والا فانو يطلب للغسل او 

 الوضوء امتثالا لامر بنا.
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باء: بُ الصحراء بير ابؼسافر ببئر يصعب عليو النزوؿ اليها، ولا بيلك دلوا فليس عليو التكلف 
سيلة، بل يكفيو التيمم، جاء بُ ابغديث ابؼأثور عن ابغلبي انو سأؿ ابا عبد واستخراج ابؼاء باية و 

 الله )الاماـ الصادؽ عليو السلبـ(
عن الرجل بير بالركية)البئر( وليس معو دلو، قاؿ:) ليس عليو اف يدخل الركيو لاف رب ابؼاء ىو 

 329رب الارض فليتيمم فاف رب ابؼاء، ىو رب الصعيد.
نزوؿ ابٔ الركية سهلب ميسورا، فهل يسقط عنو الوضوء؟ طبعا لايسقط. وكم ونتساءؿ: اف كاف ال

ىي نسبة الصعوبة؟ ابعواب: بدقدار ابغرج لاننا نرد ىذه الرواية واشباىها ابٔ الاية وقاعدة ابغرج 
 فيها.

جيم: جاء بُ ابغديث ابؼروي عن ابغسبْ بي ابي طلحة، قاؿ: سألت عبدا صابغا عن قوؿ الله 
 ولامستم النساء فلم بذدوا ماء فتيمموا صعيدا طيبا( ماحد ذلك قاؿ:عز وجل) ا

فاف بٓ بذدوا بشراء او بغبّ شراء قلت: اف وجد قدر وضوء بدأة الف، او بألف وكم بلغ قاؿ: 
 330ذلك على قدر جدتو.

ىكذا رد الاماـ الامر ابٔ الاية، فاف مقياس ابعدة، وعدـ ابعدة يستوحى من ابغرج وعدمو، وىذا 
ديث يفسر الاحاديث البٍ تامر بشراء ابؼاء ولو كاف بأضعاؼ بشنو، حيث بىصصها بدا اذا بٓ ابغ

 331يبلغ مستوى ابغرج.
داؿ: ابػوؼ يسقط التكليف بالوضوء، ولكن ابػوؼ على ماذا؟ لاريب اف ابػوؼ على النفس 

بسيط،  وابؼاؿ من ىذا النوع، ولكن ابػوؼ على النفس من مرض يسبّ او على ابؼاؿ بفن تلف
 ىل يعد ايضا مسقطا للتكليف؟

بٍ ما ىو مستوى ابػوؼ، ىل بهب اف يكوف بدستوى الظن بوقوع ابؼكروه، اـ يكفي بؾرد احتماؿ 
 وقوعو؟

لقد عابعت الاحاديث بعض اطراؼ ابؼوضوع، بفا بظحت لنا فرصة فقو قاعدة ابغرج ، والتوسع 
 من خلببؽا ابٔ سائر ابؼوارد دعنا نستمع ابٔ الاحاديث التالية بُ ىذا 
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 ابؼوضوع.
ابغديث الذي رواه داود بن سرحاف بُ الصحيح عن )الاماـ الصادؽ عليو السلبـ(: بُ الرجل 

 332و جرح او قرح او بىاؼ على نفسو من البرد فقاؿ: لايغتسل، ويتيمم.تصيبو ابعنابة وب
و بُ الصحيح عن ابغلبي قاؿ قلت لابي عبدالله ) الاماـ الصادؽ( ابعنب يكوف معو ابؼاء القليل ، 

فاف ىو اغتسل بو خاؼ العطش، ايغتسل بو او يتيمم فقاؿ: ) بل يتيمم و كذلك اذا اراد 
 333الوضوء(. 

ن ابعاد ابعرح و القرح او ابػوؼ،فهل الشبْ الذي يعلو البشرة عند اشتداد البرد وىنا نتساءؿ ع
بينع الوضوء؟ فاذا خاؼ الشبْ تيمم بالرغم من انو قرح بسيط؟ و ىل البردالشديد الذي يعسر 

على الانساف احتمالو ولكنو لا يسبب مرضا يسوغ التيمم؟ و ابػوؼ من العطش بُ الصيف قد 
اف نفسو بل على دابتو او ذي كبد حرى من دابو او طبّ، و حبٌ ابػوؼ من لايكوف على الانس

تلف ابؼاؿ، قد لايرتبط بابؼكلف نفسو بل بصاحبو، او باي انساف اخر، فمثلب لو ذىبت للوضوء 
 لالتهم ابغريق مالا لانساف.

الامثلة كل ىذه التساؤلات بيكن اف بقيب عنها انطلبقا من قاعدة ابغرج بعد التفقو فيها عبر 
البٍ ذكرت بُ الروايات السابقة) خوؼ ابؼرض، او عند وجود قرحة، او جرح ، او خشية 

 العطش، اوما اشبو( 
فاذا كاف الوضوء يسبب حرجا مباشرا، مثل البرد الذي لا يتحملو الشخص عادة، او يسبب ما 

 كليف بالوضوء. ينتهي ابٔ ابغرج مثل ابؼرض و العطش و تلف ابؼاؿ ابؼعتد بو، فانو يسقط الت
اما اذا كاف العطش الذي نتوقعو عطشا يسبّا بيكن احتمالو لقرب الوصوؿ ابٔ ابؼاء او كاف ابعرح 

 حرجا فانو لا يسقط الوضوء. -بالتابٕ -بفا لا يتأثر بابؼاء كثبّا فلب يسبب
و كذلك عند ابػوؼ توبنا ووسوسة لا تسبب حرجا ، فلب بهوز ترؾ الواجب على اساسو، من 

 ىنا قاؿ الفقيو ابؽمداب٘:
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و ابغاصل انو اذا كاف مستند ابغكم ) يعبِ سقوط الوضوء عند ابػوؼ( دليل نفي ابغرج يدور 
 334ابغكم مدار عنواف ابغرج، وليس مطلق ابػوؼ.  

وقاؿ عند ابغديث عن الشبْ) وىو ابػشونة ابؼشوىة للبشرة( قاؿ بعد حكاية الابصاع على انو 
ف فلب وثوؽ بانعقاد الابصاع على ازيد بفا يفهم جوازه من ادلة نفي مسوغ للتيمم، وكيف كا

ابغرج، فالاقوى الاقتصار على الشديد منو الذي يشق برملو عادة سواء كاف ابػوؼ من حصولو، 
 335او زيادتو، او بطئ برئو، او شدة أبؼو.

بٓ يعملوا  -مثلب-و ىكذا رد الفقهاء الاحاديث البٍ تظهر منها بـالفة القاعدة اليها، فبَاىم 
بظاىر ابغديث التابٕ الذي امر بالغسل عند البرد الشديد، وابغديث مروي عن بؿمد بن مسلم، 
قاؿ سألت ابا عبد الله) الاماـ الصادؽ عليو السلبـ( عن رجل تصيبو ابعنابة بُ ارض باردة و لا 

ثو رجل انو فعل ذلك بهد ابؼاء ، و عسى اف يكوف ابؼاء جامدا فقاؿ: ) يغتسل على ما كاف( حد
 336فمرض شهرا من البرد فقاؿ: ) اغتسل على ماكاف فانو لابد من الغسل(.

قاؿ الفقيو ابؽمداب٘ بُ معرض حديثو عن ىذه الرواية و غبّىا بفا يظهر منها وجوب الغسل، حبٌ 
مع خوؼ الضرر، قاؿ : و كيف كاف فهذه الاخبار اف امكن توجيهها على وجو لا ينابُ 

و و الا فيجب  رد علمها ابٔ اىلها) و عدـ العمل بها( فاف ظاىرىا وجوب الغسل ماعرفت فه
 337حبٌ مع العلم بالضرر بل التلف. 

ىكذا ينبغي اف نرد متشابو ابغديث ابٔ بؿكم الكتاب ، ونقوؿ بُ ىذه الرواية مثلب، انها جاءت 
ين، او انها وردت عند لبياف ابنية الغسل، وىي موجهة ابٔ اولئك الذين  يستخفوف باحكاـ الد

 الامن من الضرر او ما اشبو.
و يبقى المحور قاعدة ابغرج، ابؼذكورة بُ القرآف، و تعتبر الروايات موضحة بؽا... و حبٌ احكاـ 

 التيمم البٍ ذكرت قبل بياف قاعدة ابغرج تصلح لبياف ابعاد قاعدة 
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ا بالتماـ و الكماؿ حرجا على ابغرج بُ غبّ ىذا الباب، مثلب بُ الصلبة البٍ تسبب اقامته
ابؼكلف مثلب. مبٌ يسقط القياـ بُ الصلبة، و يستبدؿ بو ابعلوس؟ مبٌ يسقط ابعهر بُ العشائبْ 

و الفجر؟ مبٌ يسقط وجوب الاستقرار؟ و ىكذا بُ غبّ الصلبة من فروع الدين، فمثلب، مبٌ 
 ء ابؼتنجس، او ما اشبو؟ بهوز ترؾ الامر بابؼعروؼ و النهي عن ابؼنكر؟ مبٌ يباح شرب ابؼا

ماىي  -مرة اخرى -ابعواب عن كل ذلك: عند ابغرج الذي ينفي كل حكم يسببو، و نتساءؿ
 ابعاد قاعدة ابغرج؟  فنجيب : يتببْ ذلك من آية ابؼائدة ابٕ ذكرت بُ احكاـ التيمم. 

م  ابٔ ابؼنزلة فاذا كنت مريضا، او على سفر، او فقدت اداة العمل) كابؼاء بُ التيمم( تبدؿ ابغك
الادبٗ، فكانت الصلبة عن جلوس ، او كاف الامر بابؼعروؼ و النهي عن ابؼنكر بصورة غبّ 

 مباشرة، او جاز الانتفاع بابغراـ بقدر الضرورة. 
ىكذا نستببْ معاب٘ قاعدة ابغرج و ابعادىا، من خلبؿ أمثلتها ابؼصرح بها بُ النص، فقلنا مثلب: 

ابٓ و خطر الانتشار، يسقط تكليف القياـ لانو بؿرج كما اسقط ابؼرض بدا يوجب من ضعف و 
واجب الوضوء) بُ مثاؿ النص(. كذلك الضعف الناشيء من المجاعة، او من الكبر، او الابٓ 

الناشيء من التعذيب ، و ابػطر الناشيء من العدو، ويسقط التكليف لعموـ قاعدة ابغرج، تلك 
لتها بُ الكتاب و السنة فيما يتصل بابؼرض و ذلك من القاعدة البٍ توضحت لنا من خلبؿ امث

 خلبؿ آية التيمم. 
وىذا ليس قياسا، فنحن لانقيس حالة الضعف الناشيء من الكبر بحالة الضعف الناشيء من 

ابؼرض، بل استفدنا حكم ضعف الكبر من قاعدة ابغرج ، بلى عرفنا معبُ ابغرج ابؼنفي من مثاؿ 
كورين بُ النص بٍ عملنا بالقاعدة. وكذلك نستوحي قواعد اخرى ) ابؼرض، او مثل السفر، ابؼذ 

للحالات الطارئة او للعناوين الثانوية( من ذات القاعدة، مثل قاعدة العسر البٍ اشار اليها القرآف 
الكربٙ. عند بياف احكاـ الصوـ حيث يقوؿ ربنا سبحانو: ) شهر  رمضاف الذي انزؿ فيو القرآف 

 ن ابؽدى و الفرقافىدى للناس و بينات م
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فمن شهد منكم الشهر فليصمو ومن كاف مريضا او على سفر فعدة من اياـ أخر يريد الله بكم 
 338اليسر و لايريد بكم العسر ولتكملوا العدة و لتكبروا الله على ماىداكم ولعلكم تشكروف(. 

التكليف وبهولو إبٔ وقت  اف العسر وابؼشقة البالغة البٍ يسببها ايتاء الواجب، او ترؾ ابغراـ يسقط
آخر، أو شكل آخر ومثالو القياـ بُ السفر، او عند ابؼرض، وىذا أحد أبعاد ابغرج، إذ قد يأبٌ 
ابغرج من العسر، وقد يأبٌ من الضرر، ]وإنك بذد مدى التقارب ببْ ىذه الرآية وآية التيمم بُ 

نفي ابغكم -فهناؾ كما ىنا-ا،منهج بياف سقوط التكليف حبْ تقارف بينهما، وتتدبر فيهما بصيع
الشرعي بُ حالة معينة ضربت مثلب على سائر ابغالات، لانها اتبعت ببياف القاعدة العامة، وذلك 

عبر التعببّ بنفي ارادة الله ذلك،)ولايريد بكم العسر(،)ما يريد الله ليجعل عليكم من حرج(، بٍ 
 بينت الايتاف حكمة التشريع بُ نهاية الايتبْ.

كن استفادة رفع ابغرج وىذه ىي  قاعدة الضرر البٍ استند بصهور الفقهاء عليها بكلمة كذلك بي
 339ابؼشهورة: لاضرر ولاضرار.-صلى الله عليو وآلو-النبي

 والبٍ اشار اليها الكتاب الكربٙ، ليس فقط عند نفي مفردات الضرار كقولو سبحانو:
 340)ولايضار كاتب والاشهيد(.
 341 مولود لو بولده(.)ولاتضار والدة بولدىا ولا

 342وقولو سبحانو:)) فمن اضطر بُ بـمصة غبّ متجانف لإبٍ فاف الله غفور رحيم((.
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 بل ايضا بُ قولو سبحانو:
)لايكلف الله نفسا الا وسعها بؽا ماكسبت وعليها مااكتسبت ربنا لاتؤاخذنا اف نسينا او اخطانا 

بلنا، ربنا ولابرملنا مالا طاقة لنا بو واعف عنا ربنا ولابرمل علينا اصرا كما بضلتو على الذين من ق
 343واغفر لنا واربضنا انت مولانا فانصرنا على القوـ الكافرين(.

فاف الله قد استجاب دعاء الرسوؿ، ورفع عن امتو مالا طاقة بؽم بو، وما استكرىوا عليو، او 
 اضطروا اليو.

 اف ابغرج قد يتسبب من الضرر. واحدة من ابعاد قاعدة ابغرج، حيث -بدورىا-وىذه القاعدة
ومن ىنا فاف الضرر ابؼرفوع شرعا ليس كل ضرر ولو كاف يسبّا، بل الضرر البالغ مستوى ابغرج، 

فاذا تبقى قاعدة ابغرج ىي المحسور، واما القواعد الاخرى البٍ جاءت بُ كلمات الرسوؿ، او حبٌ 
صلى -ف امثلة مبينة بؽا، وقد ببْ النبيبُ آيات الكتاب بفا يرفع التكليف، فانها قد بيكن اف تكو 

 انو قد رفع عن امتو تسع، وىي البٍ اشارت الاية الكربية ابٔ اكثرىا.-الله عليو وآلو
رفع عن امبٍ تسع:)  -صلى الله عليو وآلو-ويبدو انها تدخل بصيعا ضمن قاعدة ابغرج، قاؿ النبي

 يعلموف، ومااضطروا اليو، وابغسد، ابػطأ، والنسياف، وما اكرىوا عليو، ومالا يطيقوف، ومالا
 344والطبّة، والتفكر بُ الوسوسة بُ ابػلق مابٓ ينطق بشفة(.

 وىذا التسع تدخل بُ اطار ما يسبب حرجا بالغا للمكلف.
فابػمسة الاوؿ: بفا يعذر عليو البشر عادة، اما البقية فهي افعاؿ القلب البٍ لا ينفك بشر منها 

 تسبب حرجا وضيقا. عادة، وقد رفعت بصيعا لانها
 وكلمة اخيرة:

اف مفهوـ ابغرج واضح لانو الضيق النفسي الذي يتسبب من بعض العوامل، وقد قاؿ سبحانو 
 عن ضرورة التسليم للرسوؿ عند القضاء..
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 )فلب وربك لايؤمنوف حبٌ بوكموؾ فيما شجر بينهم بٍ لابهدوا بُ انفسهم حرجا بفا قضيت
 345ويسلموا تسليما(.

 سبحانو وىو يصف حالة الكفار النفسية..وقاؿ 
)فمن يرد الله اف يهديو يشرح صدره للبسلبـ ومن يرد اف يضلو بهعل صدره ضيقا حرجا كأبما 

 346يصعد بُ السماء كذلك بهعل الله الرجس على الذين لايؤمنوف(.
نها، وىكذا كانت الكلمة واضحة ابؼعبُ، وتوضحت اكثر فأكثر من خلبؿ القواعدالبٍ انبثقت م

 ومن خلبؿ الامثلة البٍ ضربها القرآف والسنة..
لذلك ارجع بعض الاحاديث الفقهاء ابٔ ىذه القاعدة، حيث جاء بُ ابغديث ابؼأثور عن عبد 
الاعلى موبٔ آؿ ساـ قاؿ: قلت لابي عبد الله)الاماـ الصادؽ( عثرت فأنقطع ظفري، فجعلت 

رؼ ىذا واشباىو من كتاب الله قاؿ الله عز على اصبعي مرارة، فكيف اصنع بالوضوء؟ قاؿ : )تع
 347وجل ما جعل عليكم بُ الدين من حرج امسح عليو(.

 وبهذا كلو عرفنا كيف ينبغي اف نعيد الفرع ابٔ الاصل وابؼتشابو ابٔ المحكم..
وقد جاء بُ السنة ضرورة رد متشابو ابغديث ابٔ بؿكمو. ورد ابغديث ابٔ بؿكمات الكتاب، 

 ع ابٔ الاصل، والفتيا ابٔ مصدرىا واحد من ابعاد رد ابؼتشابو ابٔ المحكم..وواضح اف رد الفر 
انو قاؿ:) من رد متشابو القرآف ابٔ بؿكمو ىدي ابٔ صراط -عليو السلبـ-روي عن الاماـ الرضا

مستقيم(، بٍ قاؿ: )اف بُ اخبارنا متشابها كمتشابو القرآف، وبؿكما كمحكم القرآف، فردوا 
 348ها ولاتتبعوا متشابهها دوف بؿكمها فتضلوا(.متشابهها ابٔ بؿكم

 قاؿ العلبمة المجلسي بُ بياف ىذا ابػبر: أي انظروا ابٔ بؿكمات الاخبار البٍ
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لا برتمل الا وجها واحدا، وردوا ابؼتشابهات البٍ برتمل وجوىا اليها، باف تعملوا بدا يوافق تلك 
 349المحكمات من الوجوه.

الذي استفاض بؿتواه عند كل ابؼذاىب الاسلبمية، يبدو انو ىو الاخر ويبدو اف ابغديث التابٕ 
 يشبّ ابٔ ىذا الامر.

صلى الله -ابغديث مأثور عن جابر قاؿ: قاؿ ابو جعفر )الاماـ الباقر عليو السلبـ( قاؿ رسوؿ الله
 :-عليو وآلو

امتحن  )اف حديث آؿ بؿمد صعب مستصعب لايؤمن بو الا ملك مقرب، او نبي مرسل، او عبد
فلبنت لو قلوبكم -صلوات الله عليهم-الله قلبو للببياف، فما عليكم من حديث آؿ بؿمد

وعرفتموه فاقبلوه، وما اشمأزت قلوبكم وانكربسوه فردوه ابٔ الله وابٔ الرسوؿ وابٔ العابٓ من آؿ 
ار ىو بؿمد، وابما ابؽالك اف بودث بشيء منو لابوتملو فيقوؿ: والله ماكاف ىذا شيئا، والانك

 350الكفر(.
فاف ابغديث الذي تلبْ لو القلوب، ىو الذي يوافق بؿكمات الكتاب والسنة، وبتعببّ اخر يوافق 

 الروح العامة البٍ تصوغ نفسية ابؼؤمن، وتتطابق والاصوؿ الفكرية البٍ يعرفها عن الدين.
 انو قاؿ:  -صلى الله عليو وآلو-وقد أثر ىذا المحتوى بتعببّ آخر عن النبي

ما جاءكم عبِ من حديث موافق للحق فانا قلتو وما اتاكم عبِ من حديث لايوافق ابغق فلم )ف
 351ولن اقوؿ الا ابغق(.

للمؤمنبْ من خلبؿ بؿكمات الكتاب والسنة، فاذا عرض  -بصورة بؾملة-فابغق والباطل معروفاف
ذ بو والا رد علمو ابؼؤمن حديثا جديدا يسمعو بدا يعرفو من تلك المحكمات، وعرؼ انو يوافقها اخ

 ابٔ اىلو.
 الكتاب و السنة:

 كيف نرد السنة ابٔ بؿكمات الكتاب، وكيف ترد فروع السنة ابٔ اصوبؽا بُ القرآف.
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بُ ىذا الفصل بقيب بابهاز عن ذلك بدا ذكره الشاطبي بُ ىذا ابغقل مع تعليقنا عليو وذلك بُ 
،وقد حذفنا او اختصرنا ما يتصل 51=24ابعزء الرابع من كتاب ابؼعروؼ)ابؼوافقات( الصفحات 

مباشرة بدوضوعنا اولا يناسب وضع الكتاب. وقد استفدنا ايضا من ابؽوامش البٍ كتبها الشيخ 
 عبد الله دراز على الكتاب، لانها كانت مفيدة لتوضيح مافيو.

 والشاطبي قد قسم ابغديث حوؿ العلبقة ببْ الكتاب والسنة ابٔ اقساـ قاؿ: 
اـ جدا، وكأنو جار بؾرى اخذ الدليل من الكتاب على صحة العمل بالسنة ولزوـ : انو عاولا

الإتباع بؽا، وىو بُ معبُ أخذ الابصاع من معبُ قولو تعابٔ:) ومن يشاقق الرسوؿ من بعد ماتببْ 
 352لو ابؽدى ويتبع غبّ سبيل ابؼؤمنبْ نولو ماتوبٔ ونصلو جهنم وساءت مصبّا(.

بن مسعود، فروى اف امرأة من ببِ اسد اتتو فقالت لو: بلغبِ انك لعنت الاية! وبفن اخذ عبد الله 
ذيت وذيت والواشمة وابؼستوشمة، وانبِ قد قرأت ماببْ اللوحبْ، فلم اجد الذي تقوؿ، فقاؿ بؽا 

 عبد الله: اما قرأت) وما اتاكم الرسوؿ فخذوه وما نهاكم عنو فانتهوا واتقوا الله(؟
353 

 ذاؾ. واضاؼ الشاطبي:قالت: بلى. قاؿ: فهو 
 فظاىر قولو لو)ىو بُ كتاب الله( بٍ فسر ذلك بقولو:) وماآتاكم الرسوؿ فخذوه( دوف قولو:

اف تلك الاية تضمنت بصيع ماجاء بُ ابغديث النبوي، ويشعر  354)ولامرنهم فليغبّف خلق الله(
فقاؿ ائتبِ بآية من  بذلك ايضا ماروى عن عبد الربضن بن زيد انو راى بؿرما عليو ثيابو، فنهاه، 

 كتاب الله تنزع ثيابي فقرأ عليو:
 )وما آتاكم الرسول فخذوه(.

 ونلبحظ على ىذا القسم انو ليس نوعا من العلبقة ببْ الكتاب والسنة، بل ىو احد 
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يطاع باعتباره رسولا من عند الله، وحاملب  -ص-ادلة اتباع الرسوؿ، ولكن الاية.. تشعر باف النبي
على -فيما يبدو- عباده بيد اف سياؽ الاية بُ سورة ابغشر)الاية السابعة( يدؿلوحي الله ابٔ

 :ضرورة اتباع الرسوؿ باعتباره صاحب الولاية بُ تقسيم الغنائم وبساـ الاية كالتابٕ
) ما افاء الله على رسولو من اىل القرى فللو وللرسوؿ ولذي القربى واليتامى وابؼساكبْ وابن 

دولة ببْ الاغنياء منكم ومااتاكم الرسوؿ فخذوه ومانهاكم عنو فانتهوا واتقوا السبيل كي لايكوف 
 355الله اف الله شديد العقاب(.

 ثانيا: بياف السنة للكتاب
قاؿ الشاطبي انو الوجو ابؼشهور عند العلماء، كالاحاديث الاتية بُ بياف ماابصل ذكره من 

شروطو، او موانعو، اولواحقو، او ما اشبو الاحكاـ، اما بحسب كيفيات العمل، او اسبابو، او 
ذلك، كبيانها للصلوات على اختلبفها بُ مواقيتها وركوعها وسجودىا وسائر احكامها، وبيانها 

للزكاة بُ مقاديرىا واوقاتها ونصب الامواؿ ابؼزكاة وتعيبْ مايزكى بفا لايزكى، وبياف احكاـ الصوـ 
كذلك الطهارة ابغدثية وابػبثية، وابغج والذبائح ومافيو بفا بٓ يقع النص عليو بُ الكتاب،  

والصيدوما يؤكل، والأتكحة وما يتعلق بها من الطلبؽ والرجعة والظهار واللعاف، والبيوع 
واحكامها، وابعنايات من القصاص وغبّه، وكل ذلك بياف بؼا وقع بؾملب بُ القرآف. وىو الذي 

 356الذكر لتببْ للناس ما نزؿ اليهم(.يظهر دخولو برت الاية الكربية:) وانزلنا اليك 
وقد روى عن عمراف بن حصبْ انو قاؿ لرجل: انك امرؤ ابضق. ابذد بُ كتاب الله الظهر اربعا 

لابههر فيها بالقراءة؟ بٍ عدد اليو الصلبة والزكاة وبكو ىذا، بٍ قاؿ: ابذد ىذا بُ كتاب الله 
 مفسرا؟ اف كتاب الله ابهم ىذا، واف السنة تفسر ذلك.

وقيل بؼطرؼ بن عبد الله بن الشخبّ: لابردثونا الا بالقرآف فقاؿ لو مطرؼ: والله مانريد بالقرآف 
 بدلا، ولكن نريد من ىو اعلم بالقرآف منا وروى الاوزاعي 
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وبوضره جبريل  -صلى الله عليو وآلو-عن حساف بن عطية قاؿ: كاف الوحي ينزؿ على رسوؿ الله
 بالسنة البٍ تفسر ذلك.

ؿ: لقد سبق ابغديث عن ىذا الوجو)تفسبّ السنة للكتاب( وانو لاريب بُ ضرورة اتباع السنة فيو أقو 
ولكن يبقى اف نقوؿ بأف فرض الله بُ الكتاب ىو الاصل، واف تفسبّه بُ السنة فرع ذلك، وانو بهب 

و ابعوىر والمحتوى الاخذ بهما بصيعا، بيد انو اذا بٓ يقدر ابؼكلف على الثاب٘، لابهوز لو ترؾ الاوؿ لان
 والروح.

 ثالثا: تفصيل السنة للكتاب
حيث اف السنة تفصل الكتاب، وتببْ فروع الاصوؿ، وشعب القواعد وقد فصل الشاطبي القوؿ بُ 

ذلك اعتمادا على آرائو بُ مقاصد الشريعة وقبل اف بمضي معو قدما بُ تفاصيل حديثو، لابد اف نببْ 
تفق وآرآؤنا بُ مقاصد الشريعة، كما سوؼ نستوضحها اف شاء ملبحظة، اف ىذه التقيمات قد لات

الله بُ البحوث القادمة، الا انها ذات فائدة بُ حقل رد الفروع ابٔ الاصوؿ، وبياف اف اغلب ما بُ 
السنة تبياف بؼا بُ الكتاب، واف علينا الاىتماـ بدا بُ الكتاب، وجعل مابُ السنة تفسبّالو تطبيقا 

وملبحظة اخرى اف بعض ماذكره الشاطبي بُ الاحكاـ لايتفق عليو ابؼسلموف،  )تأويلب( بغقائقو،
 ولكنها كما قلت، بؾرد أمثلة ذات قيمة توضحية نعود ابٔ كلبـ الشاطبي حيث يقوؿ:

اف القرآف الكربٙ اتى بالتعريف بدصابّ الدارين جلبا بؽا، والتعريف بدفاسدبنا دفعا بؽا، وقد مر اف 
لبثة اقساـ: وىي الضروريات ويلحق بها مكملبتها، وابغاجيات ويضاؼ اليها ابؼصابّ لاتعدو الث

مكملبتها، والتحسينيات ويليها مكملبتها، ولازائد على ىذه ثلبثة ابؼقررة بُ كتاب ابؼقاصد، واذا 
نظرنا ابٔ السنة وجدناىا لاتزيد على تقرير ىذه الامور فالكتاب اتى بها اصولا يرجع اليها، والسنة 

 بها تفريعا على الكتاب وبيانا بؼا فيو منها، فلب بذد بُ السنة الا ماىو راجع ابٔ تلك الاقساـ.اتت 
فالضروريات ابػمس كما تأصلت بُ الكتاب تفصلت بُ السنة، فاف)حفظ الدين( حاصلو بُ ثلبثة 

ة اشياء: معاف وىي الاسلبـ، والابياف،و الاحساف، فأصلها بُ الكتاب وبينها بُ السنة ومكملو ثلبث
 وىي الدعاء اليو بالبَغيب والبَىيب،
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وتلببَ النقصاف الطاريء بُ اصلو، واصل ىذه بُ الكتاب 357وجهاد من عانده اوراـ فساده 
 وبيانها بُ السنة على الكماؿ.

)وحفظ النفس ( حاصلو بُ ثلبثة معاف: و ىي اقامة اصلو بشرعية النسل، و حفظ بقائو بعد  
خروجو من العدـ ابٔ الوجود، من جهة ابؼأكل و ابؼشرب، و ذلك ما بوفظو من داخل ، وابؼلبس 

و ابؼسكن، و ذلك ما بوفظو من خارج، و بصيع ىذه مذكور بُ القرآف ، ومببْ بُ السنة ، 
ة اشياء: و ذلك حفظو عن وضعة بُ حراـ كالزنا، و ذلك بأف يكوف على النكاح مكملو ثلبث

الصحيح، و يلحق بو كل ماىو من متعلقاتو كالطػػلبؽ وابػلع و اللعاف و غبّىا، و حفظ ما 
يتغذي بو اف يكوف بفا لايضر او يقتل او يفسد، و اقامة ما لا تقوـ ىذه الامور الا بو من 

ابغد و القصاص، ومراعاة العوارض اللبحقة، واشباه ذلك . وقد 358رعية الذبائح و الصيد، و ش
)حفظ النسل( بُ ىذا القسم، و اصولو بُ القرآف و السنة بينتها. ) وحفظ ابؼاؿ( راجع  359دخل

العوارض ، و 362و مكملو دفع  361و كتنميتو اف لايفب360ُابٔ مراعاة دخولو بُ الاملبؾ 
ف، و ىو بُ القرآف و السنة ) وحفظ العقل( يتناوؿ الاصل بالزجر و ابغد و الضما 363تلببُ

 و ليس  366، أو الزجر365مالا يفسده، و ىو بُ القرآف  ومكملو: شرعية ابغد 364
  

                                                           
357
 بمحافظة الامام على اقامة اصول الدٌن باقامة الحدود الشرعٌة كقتل المرتدٌن. - 
358
كل هذا مكمل لحفظه، وكلها من  –وما اكثرها  –شرعٌة الحد والقصاص ومراعاة بقٌة العوارض  - 

المكمل هنا غٌر اعتباره فً كتاب المقاصد ولا جانب العدم. وهذا هو المكمل الثالث، وان كان اعتباره لهذا 
 مانع من اختلاف الاعتبار متى كان كل )منهما( صحٌحا فً نفسه..

359
 اصله فً القرآن. –كما قال  –اي فً قسم حفظ النفس، وٌصح ان ٌكون مراده داخل فً مكمله والجمٌع  - 
361
 اي بعوض وبغٌره من ابواب نقل الملكٌة شرعاً.. - 
361
الكلام ان التنمٌة التً تعد من الحفظ الضروري تنمٌة المال القاصر عن درجة الوفاء بما ٌحفظ معنى  - 

 النفس وغٌرها، اما مازاد عن ذلك فالتنمٌة لا تدخل فً الضرورٌات.
362
 بالمحافظة علٌه من الاسراف والسرقة والحرق وسائر متلفاته.. - 
363
ر فً مثل الغصب الذي لم ٌحصل به تلف، والحد فً وهو مراعاة صحة دخوله فً الملكٌة ٌكون بالزج - 

السرقة، والضمان فً المتلف، فهذه الثلاثة تحفظ صحة دخول الاموال فً ملكٌة الناس، ومما فٌه الزجر لعب 
 المٌسر، ولم ٌرد فٌه حد مخصوص..

364
 احة الاكل من لعل الاصل )بتناول( بالباء الموحدة. وقوله )فً القرآن( اي من الاٌات الدالة على اب - 
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بُ القرآف لو اصل على ابػصوص ، فلم يكن لو بُ السنة حكم على ابػصوص ايضا، فبقى 
الامة و اف ابغق بالضروريات )حفظ العرض( فلو بُ الكتاب اصل  367ابغكم فيو ابٔ اجتهاد

شرحتو السنة بُ اللعاف و القذؼ. ىذا وجو بُ الاعتبار بُ الضروريات ، ولك اف تأخذىا على 
ما تقدـ بُ اوؿ كتاب ابؼقاصد فيحصل ابؼراد ايضا.  و اذا نظرت ابٔ ابغاجيات اطرد النظر ايضا 

 وه، باف ابغاجيات دائرة على الضروريات، وكذلك التحسينيات. فيها على ذلك البَتيب، او بك
وقد كملت قواعد الشريعة بُ القرآف و بُ السنة، فلم يتخلف عنها شيء، و الاستقراء يببْ 
ذلك، و يسهل على من ىو عابٓ بالكتاب و السنة، وبؼا كاف السلف الصابّ كذلك قالوا بو 

ومن تشوؽ ابٔ مزيد فاف دوراف ابغاجيات على ونصوا عليو حسبما تقدـ عن بعضهم فيو. 
التوسعة، و التيسبّ، ورفع ابغرج ، والرفق. فبالنسبة ابٔ الدين يظهر بُ مواضع شرعية الرخص بُ 

الطهارة، كالتيمم، ورفع حكم النجاسة فيما اذا عسر ازالتها. وبُ الصلة بالقصر،وورفع القضاء بُ 
لى جنب. و بُ الصوـ بالفطر بُ السفر وابؼرض. و  الاغماء ، وابعمع، و الصلبة قاعدا و ع

كذلك سائر العبادات. فالقرآف اف نص على بعض التفاصيل كالتيمم و القصر و الفطر فذاؾ، 
والا فالنصوص على رفع ابغرج فيو كافية. وللمتجهد اجراء القاعدة و البَخص بحسبها و السنة 

 اوؿ قائم بذلك. 
 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

الطيبات مع عدم الاسراف وعدم الاعتداء ويحتمل ان يكون الاصل ىكذا )بتناول مايفسده( بحذف )لا( اي يتناول 
 حفظو عما يفسده، وىو في القرآن تحريم الخمر..

 اي في الخمر.. – 365
 .ئر المخدرات.اي في سا  - 366
قالوا انو يكون بحسب الجريمة في جنسها وصفها بصغرىا، وكبرىا، ىذا في الزجر وحد الخمر كذلك، لم  -367

يرد اصلو في القرآن ولم يحدد في السنة بحد مخصوص، فكانوا يضربونو بالنعال تارة وبالجريد تارة بدون عدد 
القذف كما قال علي )اذا شرب سكر، واذا سكر ىذى واذا محدود، اما الثمانون فانها جاءت من القياس على 

 ىذى افترى( فأخذ عمر برأيو وحد في الخمر ثمانين..
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وبالنسبة ابٔ النفس ايضا يظهر بُ مواضع منها مواضع الرخص، كابؼيتة للمضطر ، و شرعية 
 368سفوح( المحرـالصيد و اف بٓ يتأت فيو من اراقة الدـ )ابؼ367ابؼواساة بالزكاة و غبّىا،و اباحة 

مايتأتى بالزكاة الاصلية. و بُ التناسل من العقد على البضع من غبّ تسمية صداؽ، و اجازة 
 بعض ابعهالات فيو بناء على ترؾ ابؼشاحة كما بُ البيوع، وجعل الطلبؽ ثلبثا دوف ماىو اكثر،

 واباحة الطلبؽ من اصلو، وابػلع،  و اشباه ذلك. 369
لا اشكاؿ عنها بُ  370بُ البَخيص بُ الغرر اليسبّ، و ابعهالة البٍو بالنسبة ابٔ ابؼاؿ ايضا 

الغالب ،ورخصة السلػػم و العرايا والقرض و الشفعة و القراض وابؼساقاة و بكوىا . ومنو التوسعة 
بالطيبات من ابغلبؿ على جهة 371بُ ادخار الامواؿ و امساؾ ماىو فوؽ ابغاجة منها، و التمتع 

  اقتار. القصد من غبّ اسراؼ ولا
وبالنسبة ابٔ العقل بُ رفع ابغرج عن ابؼكره، و عن ابؼضطر على قوؿ من قاؿ بو بُ ابػوؼ على 

رفع  373عند ابعوع و العطش و ابؼرض و ما اشبو ذلك . كل ذلك داخل برت قاعدة 372النفس
ابغرج ، لاف اكثره اجتهادي و بينت السنة منو ما بوتذي حذوه . فرجع ابٔ تفسبّ ما ابصل من 

 الكتاب. وما فسر من ذلك بُ الكتاب فالسنة لاتعدوه
  

                                                           
367
فالاباحة هنا رخصة دعى الٌها رفع الحرج، وان كانت الذبائح والصٌد عدهما فٌما تقدم آنفا من مكملات  - 

 حفظ النفس.
368
لان الدم الخبٌث فً الحٌوان لا ٌنفصل جمٌعه عن الجسم حتى ٌطهر الجسم منه الا اذا خر من منفذ عام  - 

 للدم كالودجٌن..
369
ب اما على مذهبنا فان الطلاق لا ٌكون الا واحدة، وضمن شروط مذكورة فً الكتاب على بعض المذاه - 

 والسنة صٌانة للاسرة، من التفكك.. 
371
كما فً اصول الجدران المغٌبة فً الارض، وكما فً بٌع البطٌخ، وكما فً بٌع الفجل والجزر ونحوها  - 

 مما غٌب بعضه فً الارض واخراجه كله قبل بٌعه، ٌفسده..
371
الانسب به ان ٌكون من حاجٌات النفس كاباحة الصٌد والمواساة، لانه توسٌع على النفس بما ٌقوى  - 

 حفظها، وان كان اعتباره اٌضا صحٌحا من جهة بذل المال فً هذه الطٌبات..
372
اي فالنفس حٌنئذ مقدمة على العقل، فٌرخص فٌما ٌدفع عنها الهلاك وان كان ٌضر بالعقل، سواء اكان   - 

 لا ام شربا..اك
373
اي والقاعدة مقررة فً الكتاب صرٌحاً، فالقرآن ٌشمل جمٌع ماذكر وٌعتبر كلٌاً له، وقد ورد بعضه فٌه  - 

تفصٌلاً، وقوله )اكثر اجتهادي( اي فالمعقول فٌه ان ٌناط بكلٌات تتفصل بالاجتهاد لا بالنص، وما فسرته السنة 
 منه قلٌل فقد لٌحتذي حذوه كما قال..
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 ولابزرج عنو. 
و قسم التحسينيات جار ايضا كجرياف ابغاجيات، فانها راجعة ابٔ العمل بدكارـ الاخلبؽ وما 

دات، كالطهارات بالنسبة ابٔ الصلوات، على رأي من راى انها من ىذا بوسن بُ بؾاري العا
القسم، واخذ الزينة من اللباس وبؿاسن ابؽيئات و الطيب وما اشبو ذلك، و انتخاب الاطيب و 

الاعلى بُ الزكوات و الانفاقات، واداب الرفق بُ الصياـ،و بالنسبة ابٔ النفوس كالرفق  والاحساف 
رب، بكو ذلك. و بالنسبة ابٔ النسل كالامساؾ بابؼعروؼ او التسريح و اداب الاكل و الش

بالاحساف، من عدـ التضييق على الزوجة، و بسط الرفق بُ ابؼعاشرة، وما اشبو ذلك. و بالنسبة 
ابٔ ابؼاؿ كأخذه من غبّ اشراؼ نفس و التورع بُ كسبو و استعمالو، و البذؿ منو على المحتاج. و 

مباعدة ابػمر و بؾانبتها و اف بٓ يقصد استعمابؽا ، بناء على اف قولو تعابٔ: بالنسبة ابٔ العقل ك
) فاجتنبوه( يراد بو المجانبة باطلبؽ فجميع ىذه لو اصل بُ القرآف بينو الكتاب على ابصاؿ او 
تفصيل او على الوجهبْ معا. وجاءت السنة قاضية على ذلك كلو بدا ىو اوضح بُ الفهم و 

ابما ابؼقصود ىنا التنبيو . و العاقل يهتدي منو، بؼا بٓ يذكر بفا اشبّ اليو. و بالله اشفى بُ الشرح و 
 التوفيق. 

 رابعاً: قياس الالحــــاق 
يرى الشاطبي: اف قد يأبٌ بُ الكتاب نص على طرفبْ احدبنا جائز، الثاب٘ حراـ، يبقى ببْ 

، فتأبٌ السنة لتلحقها بأحدبنا الطرفبْ اشياء لانص فيها، ولا نعرؼ كيف نلحقها بأحد الطرفبْ
 . ويضرب امثلة لذلك.

)احدبنا( اف الله تعابٔ احل الطيبات وحرـ ابػبائث، وبقى ببْ ىذين الاصليبْ اشياء بيكن بغقها 
بأحدبنا، فببْ عليو الصلبة و السلبـ بُ ذلك ما اتضح بو الامر، فنهى عن اكل كل ذي ناب 

 نهى عن اكل بغوـ ابغمر الاىلية. من السباع وكل ذي بـلب من الطبّ ، و 
فانها  -صلى الله عليو وآلو -ىكذا قاؿ الشاطبي ولنا ملبحظة وىي اف صحت السنة عن النبي

تكوف بدثابة تفسبّ لكلمبٍ ابػبيث و الطيب  لا ابغاقا بدوضوعهما، فيكوف ادراج كل ذي ناب 
 اؽ الفرع بالاصل.من السباع برت كلمة ابػبيث بعد تفسبّ النبي للآية من باب ابغ
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) الثاب٘( اف الله تعابٔ احل من ابؼشروبات ماليس بدسكر كابؼاء و اللبن و العسل و اشباىها ، 
وحرـ ابػمر من ابؼشروبات بؼا فيها من ازالة العقل ابؼوقع للعدواة و البغضاء. و الصد عن ذكر الله 

كنو يوشك اف يسكر، ىو نبيذ و عن الصلبة . فوقع فيما ببْ الاصلبْ ما ليس بدسكر حقيقة ،ول
الدباء وابؼزفت و النقبّ و غبّىا فنهى عنها ابغاقا بؽا بابؼسكرات برقيقا، سدا للذريعة، بٍ رجع ابٔ 

 374برقيق الامر بُ اف الاصل الاباحة كابؼاء و العسل، فقاؿ عليو الصلبة و السلبـ: ) كنت
قليل العسكر على الاصل من ( وبقى بُ 375حراـ نهيتكم عن الانتباذ فانتبذوا و كل مسكر

التحربٙ، فببْ أف )ما أسكر كثبّه فقليلو حراـ( وكذلك نهى عن ابػليطبْ للمعبُ الذي نهى من 
اجلو عن الانتباذ بُ الدباء و ابؼزفت و غبّبنا. فهذا وبكوه دائر بُ ابؼعبُ ببْ الاصلبْ، فكاف 

ر بينها ابٔ أي جهة يضاؼ من يعبْ مادا -صلى الله عليو وآلو وسلم -البياف من رسوؿ الله
 الاصلبْ. 

كذلك قاؿ الشاطبي: و على افبَاض من القوؿ بأف النبيذ ليس بدسكر و بالتابٕ انو حلبؿ ، بهوز 
لنا اف نقوؿ: اف ابؼراد من ابػمر بُ النص لالقرآبٗ كل مسكرولو بقرينة علة برربيها، فيكوف ابغاؽ 

 النبيذ بها ) باعتباره مسكرا( او أي مسكر اخر من باب رد الفرغ ابٔ الاصل. 
 الشاطبي مثلب ثالثا فقاؿ:  واضاؼ

)الثالث( اف الله اباح من صيد ابعارح ابؼعلم ما امسك عليك ، و علم من ذلك اف ما بٓ يكن  و
معلما فصيده حراـ، اذ بٓ بيسك الإ على نفسو، فدار ببْ الاصلبْ ما كاف معلما ولكنو اكل من 

صيده. فالتعليم يقتضي انو امسك عليك و الاكل يقتضى انو اصطاد لنفسو لا لك ، فتعارض 
: ) فاف اكل فلب تأكل،  -عليو الصلبة و السلبـ -ف، فجاءت السنة  ببياف ذلك، فقاؿالاصلب

 فاب٘ اخاؼ اف يكوف ابما امسكو على 
  

                                                           
374
ٌم الانتباذ فً هذه الاوعٌة سد للذرٌعة، وفطام لهم عن المسكر واوعٌته اذ كانوا حدٌثً عهد بشر به تحر - 

فلما استقر تحرٌمه عندهم واطمأنت الٌه نفوسهم وشكوا من ضٌق الامر علٌهم بمنع هذه الاوانً التً لا 
رجح جانب التحرٌم حٌث قام  مندوحة لهم عنها اباح لهم الاوعٌة كلها غٌر )شرط( الا ٌشربوا مسكرا، فقد

مقتضٌه )فلما زال المقتضى رجح جانب الحل الذي هو الاصل، وسواء اقلنا ان ذلك بوحً ام باجتهاد، فالكل 
 .. -صلى الله علٌه وآله  –بٌانه 

375
 الحدٌث بهذا اللفظ لم اقف علٌه وفً التٌسٌر حدٌث بمعناه عن الخمسة الا البخاري.. - 
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( وجاء بُ 377وبُ حديث آخر: ) اذا قتلو وبٓ يأكل منو شيئا فابما امسكو عليك376نفسو( 
وبصيع   379 ث.( ابغدي378حديث آخر ) اذا ارسلت كلبك و ذكرت اسم الله فكل و اف اكل منو

 380ذلك رجوع للبصلبْ الظاىرين. 
بُ ىذا ابؼثل ايضا بهوز اف نقوؿ: اف برربٙ صيد الكلب الذي يأكل من الفريسة ابما جاء و 

استلهاما من كلمة عليك بُ النص القرآب٘ البٍ دلت على اشبَاط امساؾ الكلب للفريسة بؼصلحة 
تعود ابٔ تفسبّ  381امثلة مشابهةصاحبو وليس بؼصلحتو. بٍ بيضي الشاطبي قدما بُ ضرب 

 الكلمات القرآنية ، وبالتابٕ فهي من باب رد الفرع ابٔ الاصل و الله العابٓ. 
 خامسػػػا: قياس الفرع على الفرع 

 ويرى الشاطبي اف ىناؾ نوعا من السنة عند النبي يشبو قياس الفرع على الفرع عندىم، ويضيف:
قاؿ بالقياس او بالوحي الا انو جار بُ افهامنا  -صلى الله عليو وآلو -)سواء علينا اقلنا اف النبي

 بؾرى ابؼقيس(. 
 و يضرب امثلة لذلك ويقوؿ: 

 ، وربا ابعاىلية الذي قالوا فيو: ) ابما382) احدبنا( اف الله عزوجل حرـ الربا 
  

                                                           
376
 صحاب السنن..اخرجه الشٌخان وا - 
377
 اخرجه احمد وابو داوود.. - 
378
 فٌكون الحدٌث الاول من الالحاق بأحد الطرفٌن احتٌاطاً فقط.. - 
379
 اخرجه ابو داود... - 
381
 اي الطرفٌن الواضحٌن.. - 
381
 .39/  35ص – 4ج –راجع الموافقات  - 
382
لتشرٌع فألحق به ماعقد فً اي وظاهر ان المراد به ماٌعتقد فً الاسلام، لان هذا هو الذي بصدده ا - 

او بوحً ٌجري فً  –صلى الله علٌه وآله  –الجاهلٌة فقال )وربا الجاهلٌة موضوع الخ( وها ماقاس منه 
افهامنا مجرى القٌاس، وٌصح ان ٌكون هذا المقدار الى قوله )واذا كان كذلك( مثالاً لما تردد بٌن طرفٌن 

حرم الربا، وقال اٌضاً )قل للذٌن كفروا ان ٌنتهوا ٌغفر لهم ماقد  واضحٌن فألحقه بأحدهما، وذلك ان الله تعالى
سلف( فتردد ربا الجاهلٌة بٌن ماٌغفر فٌنفذ عقده ومالا ٌغفر فٌبطل عقده اعنً انه لا ٌنفذ ولا ٌترتب علٌه اثره 

افهامنا وان كان مجرد حصول العقد مغفورا فالحقه بسائر الربا وابطله وعلٌه ٌكون اول امثلة ماٌجري فً 
مجرى القٌاس قوله )واذا كان كذلك( وهذا الوجه اقرب الى عبارته من الاول حٌث ذكر فً قوله )واذا كان 

علة للقٌاس، ولم ٌذكر ماٌشٌر الى العلة فً ربا الجاهلٌة، وان كان ٌبعد كون هذا الوجه   كذلك( ماٌصلح
 بصدد الجاري مجرى القٌاس..مقصود له هنا انه فرغ من امثلة الالحاق بأحد الطرفٌن، وانه 
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الطالب: اما اف تقضي و اما اف تربى وىو ىو فسخ الدين بُ الدين، يقوؿ  383البيع مثل الربا(
 384الذي دؿ عليو ايضا قولو تعابٔ: )واف تبتم فلكم رؤوس اموالكم ، لا تظلموف ولا تظلموف( 

: ) و ربا ابعاىلية موضوع. و اوؿ ربا اضعو ربا العباس بن عبد -عليو الصلبة و السلبـ -فقاؿ
نع فيو ابما ىو من اجل كونو زيادة على ابؼطلب، فانو موضوع كلو(. و اذا كاف كذلك و كاف ابؼ

: )الذىب -عليو الصلبة السلبـ -غبّ عوض، ابغقت السنة بو كل مافيو زيادة بذلك ابؼعبُ، فقاؿ
بالذىب، والفضة بالفضة، و البر بالبر، و الشعبّ بالشعبّ، و التمر بالتمر، ابؼلح بابؼلح، مثلب 

د فقد اربى، فاذا اختلفت ىذه الاصناؼ فبيعوا كيف بدثل، سواء بسواء، يدا بيد. فمن زاد او ازدا
شئتم ، اذا كاف يدا بيد( بٍ زاد على ذلك بيع النساء اذا اختلفت الاصناؼ، وعده من الربا، لاف 

 385النساء بُ احد العوضبْ يقتضي الزيادة.
بُ و نلبحظ على كلبـ الشاطبي: اف النص القرآب٘ بٓ بودد معبُ خاصا للربا، و اف كاف الربا 

ابعاىلية من نوع معبْ، ولكن ذلك لا بىصص النص، واذا كاف النص عاما، فاف انواع الربا 
 تكوف من الفروع البٍ استفيدت من الاصل العاـ..  -حسب السنة -المحرمة

يبقى السؤاؿ فلماذا اذا بٓ بررـ كل زيادة ) اذا كاف الربا كل زيادة(؟ و قد يقاؿ بُ ابعواب: اف 
 ل زيادة بلب عوض و بلب أي سبب يقيضو وللحديث مقاـ آخر.  الربا ابما ىو ك

 وابٗ كاف فاف ىذا ابؼثاؿ لا ينطبق على العتواف السابق. 
بٍ مضى الشاطبي بُ ضرب الامثلة فقاؿ: ) و الثاب٘( اف الله تعالىحرـ ابعمع ببْ الاـ و ابنتها بُ 

عليو الصلبة -فجاء نهيو 386وراء ذلكم(النكاح، و ببْ الاختبْ وجاء بُ القرآف: )و احل لكم ما 
 عن ابعمع ببْ ابؼراة و عمتها او خالتها  -و السلبـ

  

                                                           
383
 275سورة البقرة /  - 
384
 279سورة البقرة /  - 
385
 .41/  41ص  – 4ج –الموافقات  - 
386
 24سورة النساء /  - 
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من باب القياس، لاف ابؼعبُ الذي لأجلو ذـ ابعمع ببْ اولئك مزجود ىنا:وقد يروي بُ ىذا 
اقوؿ : و 387ابغديث: )فانكم اذا فعلتم ذلك قطعتم ارحامكم( و التعليل يشعر بوجو القياس 

ليل يدؿ على اف برربٙ ذلك ليس قياسا على برربٙ الاـ  و ابنتها و الإكاف التحربٙ دائما، ىذا التع
و ابماىو يستفاد من اصل اخر و ىو احبَاـ صلة الرحم و لذلك اجازوه عند اذف الزوجة، 

فابؼعيارىنا بىتلف عن ابؼعياربُ نكاح الاـ وابنتها، بٍ ضرب الشاطبي مثلب آخر فقاؿ: و)الثالث( 
الله تعابٔ وصف ابؼاء الطهور بأنو انزلو من السماء و انو اسكنو بُ الارض وبٓ يأت مثل ذلك اف 

بُ ماء البحر، فجاءت السنة بابغاؽ ماء البحر بغبّه من ابؼياه بأنو ) الطهور ماؤه، ابغل ميتتو(.  
388 

ں   ں  ڻ  ويلبخط على كلبمو: اف ىذا ابغكم قد يكوف مستوحى من قولو سبحانو: )

او من اف طهورية ابؼاء حقيقة فطرية، فالا علبقة ببْ ىذا ابؼثل و عنواف،  389(ڻ  ڻ      ڻ 
 الباب. 

و ىكذا سائر الامثلة البٍ يسوقها الشاطبي قد بقد بؽا بـرجا من ىذا القبيل فلب يدؿ أي واحد 
سلمنا ل -جدلا -منها على مدعاه من اف النبي قد يقيس الفرع بفرع مثلو، على انو لو فعل ذلك

 لو ولاطعناه.
 السادس: استنباط القاعدة الكلية 

ويرى الشاطبي: انو قد يكوف ىناؾ احكاـ متفرقة بُ الكتاب يستوحي منها النبي قاعدة عامة 
 قاؿ: 

ومنها النظر ابٔ مايتألف من ادلة القرآف ابؼتفرقة من معاف بؾتمعة، فاف الادلة فد تاي بُ معاف 
حد شبيو بالامر بُ ابؼصابّ ابؼرسلة و الاستحساف، فتابٌ السنة بـتلفة ولكن يشملها معبُ وا

بدقتضى ذلك ابؼعبُ الواحد، فيعلم او يظن اف ذلك ابؼعبُ مأخوذ من بؾموع تلك الافراد، بناء 
 على صحة الدليل الداؿ على اف السنة ابما 

                                                           
387
 42المصدر  - 
388
 المصدر - 
389
 سورة الانبٌاء - 
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كتاب الادلة الشرعية بُ طلب معبُ   390جاءت مبينة للكتاب . ومثاؿ ىذا الوجو ماتقدـ بُ اوؿ
من الكتاب و يدخل فيو مابُ معبُ ىذا 391: ) لاضرر و لاضرار( -عليو الصلبة و السلبـ -قولو

ابغديث من الاحاديث. ىكذا اعتقد الشاطبي اف استنباط قاعدة لاضرر، بً من استقراء موارد 
ة واحدة من معاب٘ نفي ابغرج، و الضرر ابؼرفوع بعد الغاءابػصوصيات منها،ولكبُ ارى اف القاعد

اف الضرر ابؼرفوع بُ الدين ليس كل ضرر ابما الذي يبلغ درجة ابغرج، و قاعدة نفي ابغرج 
 منصوصة بُ القرآف . 

 سابعػػػػا: بياف كلمات بؾملة 
وآخر صورة للعلبقة ببْ السنة والكتاب عند الشاطبي بياف و توضيح كلمات بؾملة من القرآف 

ابن عمر بُ 392احكاـ الاسلبـ و ضرب امثلة على ذلك وقاؿ: احدىا حديث تعتمد عليها 
لعمر: )مره فلبّاجعها ، بٍ ليبَكها -عليو الصلبة و السلبـ -تطليقو زوجتو وىي حائض، فقاؿ

حبٌ تطهر، بٍ بريض، بٍ تطهر، بٍ اف شاء امسك بعد واف شاء طلق قبل اف بيس. فتلك العدة 
لنساء( يعبُ امره بُ قولو: ) ياايها النبي اذا طلقتم النساء فطلقوىن البٍ امر الله اف يطلق بؽا ا

 393لعدتهن(. 
 بٓ  -صلى الله عليو و آلو -فاطمة بنت قيس بُ اف رسوؿ الله 394و الثاب٘ حديث 

  

                                                           
391
فً المسألة الثانٌة، حٌث جعله من باب الدلٌل الشرعً الظنً الراجع الى قطعً لانه مبثوث فً الشرٌعة  - 

فً جزئٌات وكلٌات، فالسنة قد نظمت هذه المواضٌع المتفرقة المبثوثة، وجعلتها فً سلك واحد بقاعدة عامة، 
فصٌلات، فهو عكس لبعض الوجوه وكأن هذا الوجه جمع المتفرقات، وأخذ كلً من الجزئٌات، واجمال للت

المتقدمة، وبالتأمل فٌه تجده نادراً ومأخذا لا تنبنً علٌه الدعوى فً اصل المسألة الا اذا ضم لغٌره، من 
 .48ص  – 4الوجوه )من هوامش كتاب الموافقات( ج

391
 .48ص – 2ج –تقدم  - 
392
 اخرجه فً التٌسٌر عن السنة باختلاف فً بعض الفاظه.. - 
393
 65لطلاق / سورة ا - 
394
:  -فً تمثٌله المجهول الذي لا ٌعلم به  –، قال فً التحرٌر اخرجه فً التٌسٌر عن الستة الا البخاري - 

كحدٌث فاطمة بنت قٌس ان رسول الله لم ٌجعل لها سكنى ولا نفقة وقد رده عمر فقال: لا نترك كتاب ربنا ولا 
 سنة نبٌنا لقول امرأة لا ندري لعلها حفظت او نسٌت وروى مسلم هذا الرد..



 
 
215 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 -و شأف ابؼبتوتة اف بؽا السكبُ واف بٓ يكن بؽا نفقة -البتة 395بهعل بؽا سكبُ ولا نفقة اذا طلقها
اىلها بلسانها، فكاف ذلك تفسبّا لقولو تعابٔ: )ولابىرجن الا اف يأتبْ بفاحشة لانها بذت على 

صلى  -مبينة( أقوؿ: وىذاف ابؼثلبف و اشباىهما تعود ابٔ مهمة تفسبّ الوحي، والبٍ امر بها النبي
وىي تهدينا ابٔ ضرورة اتباع القرآف، و الإستلهاـ من آياتو، وىناؾ امثلة اخرى  -الله عليو وآلو

 وقها ابؼؤلف على ذلك، نذكر بعضها بؼزيد الفائدة. يس
حبْ قدـ مكة طاؼ بالبيت سبعا فقرأ  -صلى الله عليو وآلو -جابر عن النبي396والثالث حديث 

فصلى خلف ابؼقاـ ، بٍ اتى ابغجر فاستلمو، بٍ قاؿ: 397: )و ابزذوا من مقاـ ابراىيم مصلى( 
النعماف بن  399و الرابع حديث 398بؼروة من شعائر الله(.)نبدأ بدا بدأ الله بو( وقرأ: ) اف الصفا و ا

قاؿ 400بُ قولو تعابٔ: ) وقاؿ ربكم ادعوب٘ استجب لكم(  -صلى الله عليو وآلو-بشبّعن النبي 
حديث  عدي بن حابً قاؿ بؼا  401الدعاء ىو العبادة، وقرأ الاية ابٔ قولو: ) داخرين(. وابػامس

صلى الله  -نزلت: ) حبٌ يتببْ لكم ابػيط الابيض من ابػيط الاسود من الفجر( قاؿ بٕ النبي
 ) ابما ذلك بياض النهار من سواد الليل( .  -عليو وآلو

: اف موضع سوط بُ ابعنة  -عليو الصلبة و السلبـ -ابي ىريرة، قاؿ402والسادس: حديث 
 فيها اقرءوا اف شئتم : ) فمن زحرح عن بػبّمن الدنيا وما

  

                                                           
395
 بً ربٌعة.ٌعنً زوجها ابا عمر بن حفص بن الغٌرة عٌاش بن ا - 
396
 رواه الترمذي وقال: حسن صحٌح.. - 
397
 125سورة البقرة /  - 
398
 158سورة البقرة /  - 
399
 اخرجه ابو داود والترمذي وقال: حسن صحٌح. - 
411
 61سورة غافر /  - 
411
اخرجه الترمذي وقال: حسن صحٌح، ورواه فً الترغٌب عن الخمسة ولفظه فٌه )بل هما سواد اللٌل  - 

 وبٌاض النهار(.
412
 رواه الترمذي وقال حسن صحٌح. - 
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 النار وادخل ابعنة فقد فاز(. 
 اقوؿ: استشهاد النبي بآيات الذكر، يهدينا ابٔ ضرورة التأمل فيها والاستنباط منها. 
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 الباب الرابع:
 نظام التطوير
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 الفصل الاول:
 فلسفة الثبات في التشريع
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 ما ىو نظام التطوير؟
ابؽدؼ الاساسى لسن التشريعات ووضع القوانبْ توفبّ الامن والاستقرار، وتأمبْ العدالة كاف 

للطبقات المحرومة وابؼستضعفة، وكبح بصاح ابغكاـ، والاقوياء من الناس بإلزامهم بتلك التشريعات 
 البٍ بسنعهم من اتباع ابؽوى ،

 ونوف بينهم اعتمادا عليها.ولكي تكوف القوانبْ معايبّ يتعامل الناس على اساسها، ويتعا
كل ىذه الاىداؼ البٍ  تبحث عنها فلسفة القانوف لاتتحقق الابثبات القوانبْ واستمرار 

 التشريعات.
ولكن ابٔ جانبها توجو اسباب تدعو ابٔ تطوير القانوف، اليست ابغياة بُ تغبّ مستمر، او ليست 

ورة ابٔ احتواء ىذه ابؼتغبّات حاجات الناس تتبدؿ ومتطلباتهم تتجدد، ومن ىنا دعت الضر 
 بتشريعات تتناسب واياىا.

وىنا برزت حاجة ثالثة ىي التوفيق ببْ تلك ابؼبادئ الثابتة. و التشريعات ابؼستقرة، وببْ ىذه 
 ابؼتغبّة.

وقاـ ابؼشروعوف بوضع نظاـ للتطوير يقوـ بضبط التغيبّات، وتقييم درجة ابنيتها، ومن بٍ تطوير 
القوانبْ على اساسها، لكي لا تعم الفوضى ولا تنعدـ الثقة بالتشريع، ولكي لا يتلبعب الناس 

 بالقوانبْ فينفرط عقد المجتمع ويتهدـ يناؤه 
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ا ابعانب من التشريع الاسلبمي، عبر سلسلة من ىذ -بإذف الله -وبكن بُ ىذا الفصل ندرس
 البحوث التالية:

 اولا: ندرس ابغاجة ابٔ الثبات بُ التشريع وكيف أمن التشريع الاسلبمي ىذه ابغاجة.
 ثانيا: ما ينبغي اف يكوف ثابتا بُ التشريع؟

 ثالثا: ما بهب اف يتطور من التشريع.
 رابعا: نظاـ التطوير.

 ريع؟*لماذا الثبات في التش
بُ كل حقل علمي فصل عن فلسفتو يبحث عن اىدافو وعن مبادئو العامة، ولعلم التشريع 

 )ابغقوؽ( كذلك فلسفتو البٍ تسمى بػ )فلسفة القانوف(.
بحثا عن ىذه الفلسفة بٍ اكتسبت البحوث  -روح الشرائع -وابما كتب منتسكيو كتابو الشهبّ

ت ابغديثة ببعض الثوابت البٍ درجت عليها البشرية الفلسفية ابنية كببّة بعد اف اطاحت النظريا
 403قرونا متطاولة.

وبالرغم من تنوع البحوث الفلسفية الثانوية، وتواصلها وتفاعلها مع سائر حقوؿ الفلسفة العامة 
ابتداء من نظرية ابؼعرفة وانتهاء بفلسفة الاجتماع، الا انها بصيعا تسعى وراء برديد الاىداؼ البٍ 

 سن التشريع، وكيفية برقيق ىذه الاىداؼ بافضل وسيلة بفكنة.يبتغيها من ي
ويعطينا ابؼؤلف ابغقوقي )رموسكو باوند( صورة عن اىداؼ فلبسفة القانوف بعد اف يشيد بدورىم 
 بُ كسر حاجز ابعمود، ومن بٍ تطوير القوانبْ انطلبقا من ابؼباديء الفلسفية البٍ آمنوا بها، يقوؿ:

كانت تسعى )فلسفة القانوف( لتحقيقو كاف اكثر من ذلك وابعد طموحا، الا اف ابؽدؼ الذي  
فهي قد سعت لاعطائنا صورة كاملة ونهائية بضبط المجتمع وتنظيمو، كما سعت لوضع وثيقة 

 404اخلبقية وقانونية، وسياسية، تصلح لكل زماف ومكاف.
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 وىناؾ اىداؼ اخرى تبحث عنها فلسفة القانوف نوجزىا فيما يلي:
 : القانوف يسعى بكو بضاية ابؼستضعف من ظلم القوي.اولا

ثانيا: القانوف نظاـ اجتماعي يعتمده الناس بُ معاملبتهم ببْ بعضهم البعض ويرجعوف اليو عند 
 اختلبفهم.

ثالثا: تنظيم حريات الافراد بدا بوقق خبّ ابعميع اذ تتوسع حرية كل فرد حبٌ تصطدـ بحرية غبّه 
 لقانوف ابؼعبَؼ بو لدى ابعميع.وىناؾ تتحدد ضمن حدود ا

 405رابعا: تأمبْ تطلعات الانساف العليا بُ التقدـ ابغضاري والتكامل ابؼعنوي.
وىذه الاىداؼ العظيمة وغبّىا بفا تناوبؽا فقهاء القانوف لا بيكن برقيقها الا اذا اتصف القانوف 

 بدا يلي:
الناس تغيبّه ابٗ اقتضت مصابغهم وحبٌ الف: الثبات اذ لو بٓ يتصف القانوف بالثبات، استطاع 

 اىواءىم ابؼتقلبة يقوؿ باوند:
فمن ناحية اوبٔ، بقد ابغاجة الناجعة عن ابؼصلحة الاجتماعية الرئيسية بُ برقيق الاستقرار العاـ، 
وىذه ابؼصلحة، قد املت النشأة الاولية للقانوف،كما وادت ابٔ السعي لابهاد اساس ثابت لتنظيم 

شرية بكبح بصاح نزعات الافراد، ونزوات ابغكاـ، ويؤمن وجود نظاـ اجتماعي ثابت الاعماؿ الب
 406ومستقر.

باء: الشرعية البٍ بسنع الذين تتنابَ مصابغهم او اىواءىم مع القانوف بسنعهم من الاستخفاؼ بها، 
، وق د والشرعية قد تكوف مستوحاة من الدين، واحكاـ الله سبحانو، وذلك بُ المجتمع ابؼلتزـ

تستوحى من الاعتقاد بوجود مبادئ عليا يستند اليو القانوف كما امن بذلك اصحاب نظرية 
 القانوف الطبيعي.

وىكذا كانت نظريات القانوف الطبيعي على اختلبؼ مشاربها حصنا احتمى بو الضعفاء اماـ 
ماـ طغياف ابغاكم، وفوضوية اصحاب النفوذ، وكلما تصاعدت وتبّة الطغياف كلما ازداد اىت

 ابغكماء وابؼصلحبْ بنظرية القانوف الطبيعي، يقوؿ الدكتور كاتوزياف:
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الاسلامً بٌن المثالٌة والواقعٌة واٌضا الفقه  423/  357لمعرفة اهداف القوانٌن راجع فلسفة حقوق ص - 

 .21/  15ص
416
 مدخل الى فلسفة القانون. - 



 
 
224 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

بُ الدوؿ البٍ ضاؽ الناس ذرعا من ظلم وبغي ابغكاـ، واصبح الناس ضحايا اىواء ابؼتسلطبْ 
عليهم، سعى ابغكماء بكو طرح فكرة وجود مبادي سامية للقانوف، واف على ابؼشرعبْ اتباعها بُ 

لاجل بضاية الناس من طغياف ابغكاـ، وليعطوا شرعية لانتفاضة الناس بُ  سن التشريعات، وذلك
 407وجو الظابؼبْ.

ويضيف بُ ىامش كتابو: بالرغم من معارضة علماء الاجتماع والفلبسفة بُ القرف التاسع عشر 
للقانوف الطبيعي، مع ذلك اىتم علماء القانوف وابغكماء )ابؼصلحوف( لاحياء ىذه النظرية.) وكاف 

 408عوىم إبٔ ذلك إقتناعهم بأف العابٓ بحاجة إبٔ ذلك لتحديد سلطة ابغكاـ ابؼطلقة.يد
بل اف ىذه الشرعية ضرورية لكي تكوف وسيلة لرقابة الناس على ابؼشرعبْ، الذين قد بىضعوف 
لاىواء ابغكاـ وابؼستكبرين، وقد تستبد بهم ابعهالات والعصبيات، من ىنا قاؿ ارسطو حسب 

 عبد السيد: فالعدؿ ىو اذف القانوف العقلي الذي يدركو العقل السليم، وىو ما نقل الدكتور بظبّ
ينبغي اف يستوحيو ابؼشرع عند وضع القوانبْ ابؼختلفة البٍ يلزـ بها الافراد، فاذا كانت السلطة 
التشريعية بووزىا فرد او افراد، فلببد اف يقتصر استخدامها على ما يوحي بو العقل، والا بروؿ 

ء الاشخاص ابٔ طغاة مستبدين ، وبُ ىذا يقوؿ ارسطو: اننا نرفض اعطاء السلطة للؤنساف، ىؤلا
 409ولكننا نعطيها للعقل، فالانساف يباشر السلطة بُ الواقع، بؼصلحتو ويتحوؿ ابٔ طاغية.

واعتبر البعض: اف الثبات والاستمرار جزء من طبيعة القانوف حبٌ ادعوا انو ليس بحاجة ابٔ 
 لى القانوف الطبيعي، او الديبِ وزعموا انو بُ ظل استمرار القوانبْ يتحقق امراف.الاعتماد ع

اولا: اعتماد الناس على مستقبلهم بؼعرفة انعكاس اعمابؽم على حياتهم، ومن دوف ثبات القوانبْ 
 لا بيكن لاي انساف التنبؤ بدستقبلو ولذلك لا ينشط فيو.
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ا فشيئا ابٔ عرؼ اجتماعي، بفا يسهل تنفيذىا، ويصعب ثانيا: مع استمرار القوانبْ تتحوؿ شيئ
 410على الناس تركها، وىذه فائدة جيدة للقوانبْ.

من ىنا لا نستطيع اف نوافق النظريات القانونية البٍ شاعت ردحا من الزمن، ودعت ابٔ جعل 
عقلبنية بُ كل الاسس الاخلبقية، والدينية وحبٌ ال  -بذلك -القانوف تابعا لاىواء الافراد، وانكرت

التشريع، وحسب ما يقوؿ جوف لاؾ: بٓ بزلق الدولة ابؼلكية، وابما جاءت لكي برميها، ويقصد 
 -وبيضي اصحاب ىذه النظرية قدما ليقرروا اف المجتمع 411بابؼلكية كل ما يتصل بحقوؽ الانساف 

لاؾ على خلقو وحسبما يقوؿ جوف  -ضمن عقد بينهم -صنيعة الافراد الذين اتفقوا  -بدوره
يتنازؿ الناس عن حقوقهم وحرياتهم ابما حسب الضرورة ابؼطلوبة لتشكيل الدولة، وىذه ىي اسس 

 412الاتفاقات وابؼواثيق البٍ بقدىا بُ الدساتبّ ابؼرعية.
ىو نفي الاسس الغيبية وابؼثانية  -وقد اختلفت مدارس ىذه النظرية الا انها تتفق بُ امر واحد 

 والاخلبقية للقانوف.
م من اف ىذه ابؼدارس خدمت البشرية عندما عارضت الدوؿ الديكتاتورية، والقوى وبالرغ

الاستكبارية البٍ ايدتها لانها كانت تسئ استخداـ الشرعية الدينية والاخلبقية بُ قمع حركات 
 التحرر.

الا انها كانت تفتقر ابٔ الروح العليا البٍ تعطي للقانوف قيمة حقيقية، وقد اصطدمت ىذه 
 ات بالواقع، ولذلك بٓ يعد احد من فقهاء القانوف يعتمدىا بصورة مطلقة.النظري

ذلك اف التجربة قد دلت على اف انعداـ الاسس الاخلبقية بُ التشريعات، يؤدي ابٔ ابشع الواف 
الاستغلبؿ، والطبقية، حيث اعتمدت قوى بُ الغرب على ىذه النظريات )اقتصاد السوؽ/ حرية 

اشبو ما تكوف ابٔ الغابة، وىكذا عاد الفقهاء ابٔ نظريات معتدلة،  التحلل( وخلقت بؾتمعات
 لضعفاءف افقالوا: صحيح اف الدولة صنيعة الناس ابٔ انها اف بٓ بسلك قدرة فرض النظاـ فا
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 ىم اوؿ ضحايا الفوضى، كما اف ابؼستغلبْ استفادوا من الفراغ القانوب٘ وبلغوا بُ بْوالمحروم 
كانت   -بل ابغرية الفردية  -فلو بٓ بقعل العدالة ىدفا ابظى للقانوفجشعهم ابٔ ابعد مدى، 

 الانسانية اوؿ ضحايا القانوف.
وصراع ابغضارات، والتنافس ابغاد ببْ المجتمعات، جعل للكياف الاجتماعي ىدفا ابظى ىو 
او التقدـ، واصبح من مصلحة الفرد للذوباف اكثر فأكثر بُ بوتقة المجتمع، بغفظ تفوؽ بؾتمعو 

حفظو من تفوؽ سائر المجتمعات عليو، فلكي لا يذوب ىو وسائر ابناء بؾتمعو بُ مصهرة بؾتمع 
 غريب، يؤثر الفرد اف يذوب اكثر فأكثر بُ بوتقة بؾتمعو الذي ينتمي اليو.

ىكذا عادت نظريات الاىداؼ العليا تكسب ابؼزيد من الاتباع ببْ فلبسفة القانوف، وحكماء 
كبار، وعادت اىداؼ القانوف الرئيسية، ضماف حقوؽ البشر، )النظاـ( البشر وابؼصلحبْ ال

وتطبيق العدالة الاجتماعية )العدالة(، وبرقيق تقدـ المجتمع ودفع ركب ابغضارة ابٔ الاماـ 
 413)التقدـ(. اصبحت ىذه ىي الاىداؼ العليا والثابتو لفقهاء القانوف.

 * الاسلبـ وثبات التشريع
الثبات الركيزة الاوبٔ للتشريع ، حبٌ زعم البعض انها بٓ تأبو بالتطور، فما  والرسالة الابؽية جعلت

 ىي اسس الثبات بُ الرسالة؟
اولا: الاسلبـ بذاتو منظومة متكاملة من القيم البٍ لا تتأثر بالتطور لانها قائمة على السنن الابؽية 

 ابغق البٍ لا بذد بؽا برويلب.
 قاؿ الله سبحانو:
 414سنت الاولبْ فلن بذد لسنت الله تبديلب ولن بذد لسنت الله برويلب(.)فهل ينظروف الا

 415)انا انزلنا اليك الكتاب بابغق فاعبد الله بـلصا لو الدين(.
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 )ولو اتبع ابغق اىواىم لفسدت السموات والارض ومن فيهن بل اتيناىم بذكرىم فهم عن ذكرىم
 416معرضوف(.

اىواء الناس، لاف اىواء الناس متقلبة، بينما ابغق قائم  ثانيا: اف مقياس ابغكم ببْ الناس، وليس
 لا يزوؿ.

 قاؿ الله سبحانو:
)وانزلنا اليك الكتاب بابغق مصدقا بؼا ببْ يديو من الكتاب ومهيمنا عليو فاحكم بينهم بدا انزؿ 
الله ولا تتبع اىواىم عما جاءؾ من ابغق لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا ولو شاء الله بععلكم 

امة واحدة ولكن ليبلوكم بُ ما اتاكم فاستبقوا ابػبّات ابٔ الله مرجعكم بصيعا فينبئكم بدا كنتم فيو 
 417بزتلفوف(.

ومصابّ الناس وآراؤىم واىواؤىم بهب اف تكوف ضمن حدود الشريعة والا فهي ضلبؿ، قاؿ 
 سبحانو:

بفا اتيتموىن شيئا الا  )الطلبؽ مرتاف فامساؾ بدعروؼ او تسريح باحساف ولابول لكم اف تأخذوا
اف بىافا الا يقيما حدود الله فإف خفتم الا يقيما حدود الله فلب جناح عليهما فيما افتدت بو تلك 

 418حدود الله فلب تعتدوىا ومن يتعد حدود الله فاولئك ىم الظابؼوف(.
 من وبٕ ) وكذلك انزلناه حكما عربيا ولإف اتبعت اىواءىم بعد ما جاءؾ من العلم ما لك من الله

 419ولا واؽ(.
 ومسؤولية الدولة تطبيق تلك القيم ابغق البٍ انزؿ الله ولا بهوز بػليفة الله اتباع اىواء الناس.

)يا داود اف جعلناؾ خليفة بُ الارض فاحكم ببْ الناس بابغق ولاتتبع ابؽوى فيضلك عن سبيل 
 الله اف الذين يضلوف عن سبيل الله بؽم عذاب شديد بدا نسوا يوـ
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 420ابغساب(.
ثالثا: لا بهوز اف تنسب فكرة او تشريع ابٔ الله، واف بوكم احد بُ الناس بغبّ رضى منهم بإسم 

 الله الا بُ حدود الشريعة، قاؿ الله سبحانو:
)قل ارأيتم ما انزؿ الله لكم من رزؽ فجعلتم منو حراما وحلبلا قل الله اذف لكم اـ على الله 

 421تفبَوف(.
ثوابت الشريعة وما يتطور منها، ونكتفي ىنا بالتأكيد على  -بكدد بإذف الله وبُ فصل اخر سوؼ

اف اعظم ما بُ الدين اعطاء القانوف )او حسب تعببّ ابؼنطق الديبِ الاحكاـ( شرعية بالغة القوة 
 تستمد نفوذىا من وجداف البشر )التقوى(.

نوف، النظاـ والعدالة والتقدـ، تلك الاىداؼ البٍ يسعى من اجلها القا -بدا لا نظبّ لو -فيحقق
والله ىو  -وبتعببّ اخر كل فوائد القانوف بذدىا وبصورتها الامثل بُ الشريعة، لانها من الله سبحانو

 الذي يغبّ ولا يتغبّ وكل شيء ىالك الا وجهو سبحانو. -القوي العزيز
 * آلية التطوير

ة، وبردثنا طويلب فيما مضى عن ضرورة سبق ابغديث عن دور الثبات والاستقرار بُ القيم القانوني
التطوير وآفاقو، بقي اف نعرؼ مبٌ وكيف يتم تطوير التشريع؟ لو تركنا امر التطوير ابٔ الفوضى، 

لطور كل انساف القوانبْ حسب مصابغو واىوائو وكانت الكارثة، فكيف بكدد نظاـ التطوير الذي 
 ينبغي اف يقوـ بدا يلي:

على  -بدوره -قائق البٍ تستدعي تشريعا جديدا بؼعرفة ابعاد ىذا يعتمدالف: تقييم ابؼتغبّ من ابغ
 معرفة نسبة التغيبّ بُ المحددات والعوامل ابؼوجبة لو.

باء: تطبيق القيم القانونية )مثل الاصوؿ العامة بُ الدين، والقواعد القانونية بُ النظم العلمانية( 
 لذي تنطبق عليها بالضبط.تطبيقها على ابغقائق ابؼتغبّة بؼعرفة الاصل ا
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جيم: اصدار ابغكم ) او الفتوى( وابلبغو ابؼراجع ابؼعنية، وىكذا يولد ابغكم من ازدواج عاملبْ، 
 معرفة ابؼتغبّات، ومعرفة الثوابت بدقة كافية، ولكن يا ترى كيف نضمن دقة ىذه ابؼعرفة؟

 لمحة تاربىية:
 وكيف نعرؼ اخلبص الذي يصدر ابغكم؟

 بؿددات التطوير بُ التشريع، وكيف بميزىا عن الاىواء ابؼتقلية؟وما ىي 
دعنا قبل ابػوض بُ ىذه ابؼوضوعات ابؽامة نستعرض تاربىها، وما ىي النعطفات البٍ مر بنا 

 الصراع ببْ الثابت وابؼتغبّ.
كماء كلما جنح المجتمع ابٔ الاستقرار والسلم، ازدادت حاجتو ابٔ القوانبْ، فاعتمد الفلبسفة وابغ
فيو على النصوص الدستورية والتزموا بحرفيتها، واذا عرضت بؽم حاجة ابٔ التطوير انتزعوه من 

ضمبّ النصوص وطوروىا بطريقة تتلبءـ مع تلك ابغاجة، دوف اف بيسوا النصوص ذاتها بيد التغيبّ 
 ابعذري.

اسعة واساسية، ولكن حينما كانت تعصف بالمجتمعات رياح الثورة، البٍ برمل معها تغيبّات و 
اتت ىذه الرياح على ذات النصوص القانونية وحاولت اقتلبعها، ىنالك بحث الفقهاء عن اسس 

جديدة للتشريع، وعادة اعتمدوا ما يسمى عندىم بالقانوف الطبيعي، اي بذلك القانوف ابؼثابٕ 
 الذي اختزنتو الطبيعة بؽم، لكي يستلهموا منو بُ وضع قوانينهم الارضية.

اخر عن تلك ابؼبادئ الثابتة البٍ تصلح لكل زماف ومكاف، وكانت الفلسفة القانونية  وبتعببّ
 رائدىم بُ ىذا البحث يقوؿ باوند:

كاف القانوف الطبيعي نظرية فلسفية لفبَة النمو والتطور ولقد نشأت ىذه الفلسفة بؼواجهة )اي 
من اكثر فبَات تاريخ القانوف استجابة( بؼتطلبات مرحلة الانصاؼ والقانوف الطبيعي، وىي فبَة 

 422اصالة وابداعا.
وىكذا مر الصراع ببْ الثابت وابؼتغبّ بؼنعطفات ىامة حسب الظروؼ ابؼوضوعية ابػارجية .. 
وكاف القانوف اوؿ حقل علمي يتفاعل مع حالات الناس اليس القانوف قلب المجتمع وصبغتو 

 وصورتو ابػارجية.
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تلك ابؼناىج البٍ بسببها بيكن التوفيق ببْ ابغاجة ابٔ وىكذا عكف الفلبسفة على البحث عن 
التطوير، وببْ ابغاجة ابٔ الاستقرار، يقوؿ باوند: وعليو سعى الفلبسفة لوضع نظريات للقانوف 
ونطريات للتشريع، كما سعوا للتوفيق بينها، بابهاد فكرة نهائية برل التعارض القائم بينها بحيث 

 423ل لابووؿ ولا يزوؿ.يؤدي ذلك ابٔ وجود قانوف كام
مثلب: منذ اف نشأت القوانبْ بُ اليوناف القدبٙ، مرت بتطورات ىامة خصوصا بعد فتوحات 

 الاسكندر، وابغاجة ابؼاسة ابٔ تطوير قوانبْ لتنظيم ابؼؤسسات التجارية.
وبُ البدء كاف ابؼلوؾ، يفصلوف القضايا باسم الابؽة، ولكن سرعاف ما شاركهم النبلبء وبرت 

 ابؼطالبة الشعبية بدأوا ينشروف ىذه القوانبْ على الناس بفا بظح بولادة النظاـ القانوب٘.ضغط 
بُ تلك ابؼرحلة البدائية، كانت القوانبْ عبارة عن اعراؼ مدونة ولذلك كانت ابؼواءمو ببْ القوانبْ 

 وابغاجة سهلة، لاف القانوف اساسا كاف نابذا عن ابغاجة ابػارجية.
يزاوجوف ببْ  -حسبما يعرؼ من نظريات ارسطو بُ كتاب الاخلبؽ -نافومع ذلك كاف اليو 

العرؼ والتشريع، واعتقد ارسطو اف ىناؾ مصدرين للعدالة، الاوؿ. القانوف الطبيعي، )ابؼثابٕ 
الاعلى(، الثاب٘: العرؼ، فاف الشىء قد لا يكوف عدلا بطبعو ولكنو يكوف عدلا لاف المجتمع 

الظروؼ واثرىا بُ علمية التشريع.وبُ عهد الروماف حيث القوانبْ يعتبره كذلك وىكذا ادخلوا 
اصبحت اكثر صرامة عابعوا مشكلة ابؼواءمة والتوفيق، بجعل تطبيق الاحكاـ القانونية مرنا حيث  
كانت تطبق على كل حالو حالة بطريقة متميزة، اي مع الاخذ بعبْ الاعتبار الظروؼ ابػاصة 

 بها.
 فقد بً التوفيق ببْ القدبٙ وابغديث، ببْ الثالث وابؼتطور بالاساليب التالية: اما بُ العصور ابؼتأخرة

 : العودة ابٔ فكرة القانوف الطبيعي وجعلو ابؼصدر الاوؿ للتشريع اولا
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 وبالتابٕ اعطاءه اولوية على القانوف ابؼوضوع.
 يقوؿ باوند:

قانوف وتنظيمو حبٌ بوافظ على ولكن نطرية القانوف الطبيعي كانت ايضا وسيلة لتوجيو تطور ال
 424الاستقرار العاـ.

ثانيا: بؿاولة توسيع حدود القانوف وتفسبّ نصوصو بدا يتلبئم والظروؼ ابؼتطورة، وكذلك تعميم 
 الاحكاـ ابػاصة فيو بواسطة القواعد الاصولية.

ويعطي وحسب باوند: ولقد استدعت ىذه الطريقة ، وجود ما بودد ابذاه التفكبّ القانوب٘، 
 425بؿتوى بؿددا للتفكبّ القانوب٘.

ثالثا: وادخلت التجربة طرفا بُ صياغة القانوف بل طرفا بُ تكوين جوىره، وذلك عبر الاىتماـ 
بغايات التشريع ومقاصده البٍ كانت عندىم العدالة والامن وابغرية وسائر ابؼثل العليا يقوؿ باوند 

 بُ ىذا المجاؿ:
فكار والنظريات ابؼتعلقة بغاية القانوف واىدافو، ىي البٍ صاغت عن ومن الناحية العملية فاف الا

 426وعي، او دوف وعي، القانوف الذي يضعو الفقهاء والقانوف الذي يضعو القضاة.
 وكلمة الخلاصة:

القانوف يعبِ الثابت، وىدفو المحافظة على الوضع القائم ولا ينفع شيئا الا اذا كاف يتسم بخاصية 
 كل الناس على التنبيء بدا يؤوؿ اليو اعمابؽم ومواقفهم فينظموىا وفقو.  الاستقرار ليقدر

كل ذلك جعل الاستقرار بظة القانوف ولكنو من جهة ثانية كاف يتنابَ ونهر التطور الذي بهري 
امامو كل شئ تقريبا بُ ىذه ابغياة، فكيف نوفق بينهما؟ وما ىي نسبة الاستقرار ونسبة التطور 

الامثل؟ اف ذلك ىو وجو الاشكاؿ الذي حاوؿ ابؼشرعوف بُ كل عصر اف يرفعوه كل بُ القانوف 
 بطريقتو ولكن ما بهمع شتات افكارىم الاىتماـ بعوامل  التطور والتغيبّ بُ القانوف فما ىي؟
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 الفصل الثاني:
 فلسفة التغيير في التشريع
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 عوامل التغيير
الله وأنظمة الطبيعة، ولكن ابؼوضوعات ابػارجية البٍ تطبق عليها اصوؿ ابغقائق لا تتغبّ كما سنن 

تلك ابغقائق ىي البٍ تتغبّ، فالعدؿ يبقى قيمة سامية بُ كل الظروؼ والعصور، ولكن ما ىي 
 العدالة بُ ىذه القضية، او تلك؟ انها تتغبّ حسب الظروؼ وابؼلببسات.

صبغة المجتمع، ويومئذ لابد من  -تبعا بؽا -تغبّوالسؤاؿ: ما ىي العوامل البٍ تؤثر بُ المجتمع، في
تغيبّ النظاـ القانوب٘؟ قبل الاجابة لابد اف نعرؼ اف ىذه العوامل لا تؤثر مباشرة على التشريع، 

 وابما من خلبؿ تأثبّىا على الناس الذين من اجلهم يسن، وعليهم يطبق التشريع.
 

، فمن المجتمعات ما ىو صعب ابؼراس فلب والعوامل ىذه لا تؤثر بنسبة واحدة على المجتمعات
تنعكس عليو التطورات الا قليلب، ومنها ما ىو ضعيف بييل كلما مرت بها نسائم التغيبّ.] 

 والعوامل ابؼغبّة ىي التالية:
 التقدم العلمي. -1

التقدـ العلمي والتقبِ وما رافقو من تطورات بُ ابغياة الانسانية وبالذات فيما يتصل بُ عمق 
وسعة العلبقات الاقتصادية ببْ ابناء العابٓ، وتطور ابغاجات ابؼتبادلة، وتزايد الاخطار الناشئة من 

، وبعض الصناعة ابغديثة، بفا اوجب قوانبْ جديدة، وادى ابٔ تبدلات بُ العادات والاعراؼ
 مقايس ابعماؿ والذوؽ، والبٍ 
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 يتصل جزئيا بابغسن والقبح عند الناس.
كل ذلك اثرت بُ طائفة من الانظمة ابؼرعية، مثلب لقد استحدثت قوانبْ بُ العلبقات الدولية. 
وكيفية الاستفادة من ابؼصادر الطبيعة، والمحافظة على البيئة فلب بوق لدولة كالبرازيل اف تتصرؼ 

بُ غابات آمازوف البٍ تنتج بطس الكمية ابؼطلوبة للبرض واىلها من الاوكسجبْ، ولا  لوحدىا
بوق لدولة صناعية مثل ابؼانيا اف تستهلك ابؼزيد من الطاقة لدعم اقتصادىا على حساب سائر 
الشعوب او على حساب الاجياؿ الصاعدة، ولا بوق لدولة صناعية مثل الابراد السوفيبٍ اف 

ت ذرية مستهلكة تصاب بالعطب والانفجار فتؤثر بُ شعبها وبُ شعوب الدوؿ تستخدـ مفاعلب
المجاورة، بردث فيها انفجارات كالبٍ حدثت بُ جروموبيل، ولا بوق لأية دولة صناعية اف 

 تستخدـ غاز ىيلموف ابؼضرة بالغلبؼ ابعوي للبرض.
عبر شبكة تلفزيونها ابؼدارية  وكذلك لابوق لدولة صناعية متطورة كأمريكا، اف تنشر الفساد ابػلقي

(S.N.N.او تسبب اضرارا بالغة ببلد صغبّ بُ اطراؼ الارض ،) 
وىناؾ قوانبْ بهب اف تراعى اليوـ اكثر فأكثر، كقوانبْ السبّ البٍ ازدادت ابنيتها مع قلة الوقود، 

 وكثرة وسائل النقل وازدحاـ الطرقات وزيادة ابغوادث غبّ الطبيعية.
لعمل ذات تعقيدات خاصة، خصوصا فيما يتصل بحقوؽ العماؿ والاجراء كما اضحت عقود ا

بُ الزراعة، كذلك بٓ تعد قوانبْ ابؼلكية مثلها بُ السابق بذات الشموؿ والاطلبؼ بسبب تزايد 
 القيود والشروط وابغقوؽ البٍ تعلقت بها بؼصلحة المجتمع.

التشريعات الاسياسية ثورة عارمة، بلى لقد ولكن كل ذلك التطور العريض بٓ يبلغ حدا بودث بُ 
غبّت جانبا من التشريعات تغيبّا كببّا، بالرغم من اف اكثر القوانبْ ابؼرعية لا تزاؿ قادرة على 
استيعاب ىذه التطورات واحتوائها، لاف ابؼخبَعات تغبّ عادة وسائل ابغياة الظاىرية ولا تغبّ 

 طبيعة ابغياة.
ة )طبع الاصابع، شهادة ابؼسجلة والفيديو والصور الفتوغرافية والات  مثلب، طرؽ الاثبات ابغديث

 كشف الكذب، والكلبب البوليسية، وما اشبو( انها 
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غبّت فقط وسيلة الاثبات، اما ما يثبت بها من جربية فانها تبقى ذات اثر واحد، فسواء ثبت 
ا جربية واحدة وجزاؤىا ىو جربية القتل بالاعبَاؼ، او بشهادة عدلبْ، او بوسيلة حديثة، فانه

 جزاؤىا من القصاص او الدية.
من ىنا يقوؿ د. كاتوزياف: اف السيطرة على قوى الطبيعة بُ آفاؽ الفضاء، او اعماؽ الارض، 

تفرض قيما جديدة، ولكن لا تنفي القيم الاخلبقية، والعادات والتقاليد القدبية، لاف الانساف لا 
 جتماعية وبكل عواطفو ونقاط ضعفو.يزاؿ ىو الانساف بكل مشاكلو الا

 427ولابد اف يستفاد من تلك )العلبجات السابقة( بُ المحافظة على الامن، العدؿ.
 بلى اف تأثبّ التقدـ العلمي يتأكد بُ الامور التالية:

 اولا: بُ اثره ىا على العرؼ وما يستتبع من قوانبْ تابعة للعرؼ.
 سبقت امثلة ذلك.ثانيا: بُ اثرعلى وسائل الاثبات، وقد 

 ثالثا: بُ انشاء قوانبْ جديدة بؼا استحدث من الاوضاع.
 * العرف

كاف العرؼ العاـ يعتبر بُ السابق بعض الافعاؿ سيئة، او غبّ جيدة لبعض ابؼلببسات ابػارجية 
فة، العالقة بها، مثلب: خروج ابؼرأة للعمل او للدارسة بينما اليوـ وبحكم ابغاجة ابٔ ابؼاؿ، وابٔ ابؼعر 

اصبح العكس ىو السيء او غبّ ابغميد، وكاف الزي الغري )البنطلوف( غبّ مرغوب بل مذموما 
لانو تقليد للبجانب عند العرؼ، بينما اصبح اليوـ الزي الربظي لاكثر بلبد ابؼسلمبْ، وكاف 

الطعاـ خارج البيت، او من خارج البيت غبّ بضيد، بينما اصبحت ابؼطاعم جزء من حياة سكاف 
 دف الراقية.ابؼ

مثل ىذه الاعراؼ البٍ تبدلت بسبب تبدؿ الظروؼ، تبدؿ معها الاحكاـ، فقدبيا كاف الذي 
بيارس طائفة من ىذه الاشكاؿ غبّ بؿمود، لانو بىالف ابؼروءة، ولاف ابؼروءة شرط عند البعض 

 للعدالة، واليوـ لا ضبّ فيها ولا يضر لا بالعدالة ولا بابؼروءة.
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ؽ استحدثت مثل براءة الاخبَاع، وحق التأليف، و حرمة الاجواء وابؼياه كما اف بعض ابغقو 
الاقليمية، وابؼاركة ابؼسجلة، وما اليها من ابغقوؽ ابؼملوكة حرفا، والبٍ بيكن بيعها وىبتها  وحبٌ 

 اخر، وىكذا يتأثر التشريع بالتطورات عبر تأثبّ العرؼ بها. -ملك -ابهارىا كأي حق، او 
د احبَاـ التشريع للعرؼ، ينبغي اف بكبـَ كل عرؼ مستحدث، وىذا يؤثر بُ وبكلمة: بُ حدو 

 تطوير التشريع بصورة غبّ مباشرة.
 * المصالح العليا

واىم ما يتغبّ من الزماف، ابؼصابّ العليا للؤمة، حيث اصبحت ىذه ابؼصابّ جزء من حياة كل فرد 
لابزصو، اذ اف طبيعة ابغياة ابغديثة  من أبنائها، ولابيكن اف يتنصل منها اي فرد ويزعم بانها

والتحديات ابغضارية القاسية فيها، تفرض تعبئة عامة لطاقات الامة بؼواجهتها، بفا بهعل على كل 
 فرد مسؤولية مباشرة فيها.

فاذا داىم الامة خطر الابادة او الاحتلبؿ، وبٓ يكن دفع ىذا ابػطر الا بتوجيو كل طاقات الامة 
صاد حرب، ويسخر كل شيء فيها للمعركة ابؼصبّية، وبذمد ابؼشاريع الثانوية ضده، باف يصبح اقت

من اجل الدفاع عن النفس، ىنا ينبغي اصدار تشريعات جديدة بزالف كثبّا من الانظمة العادية 
 بُ اياـ السلم.

نذ فاذا بٓ يكن ىذا ابػطر فعليا، ولكنو كاف بؿتملب، وكاف ينبغي اف تعد الامة نفسها بؼواجهتو م
الاف، والا بٓ ينفع الدفاع بُ يوـ الكريهة، ووقوع الواقعة، اليس العقل بوكم بضرورة الاستعداد 

 لذلك. وربنا سبحانو يأمر بذلك حيث يقوؿ:
)واعدوا بؽم ما استطعتم من قوة ومن رباط ابػيل ترىبوف بو عدو الله وعدوكم واخرين من دونهم 

 428شي بُ سبيل الله يوؼ اليكم وانتم لا تظلموف(.لاتعلمونهم الله يعلمهم وما تنفقوا من 
وقد يكوف الصراع بيننا وببْ الاعداء سياسيا واقتصاديا، ولكن نتائجو تكوف اخطر من الصراع 

 العسكري، واضراره على الامة بالغة قهل بهوز التهاوف، اـ 
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 بهب تعبئة كافة الطاقات بػوض الصراع بكل قوة.
ستدعي تشريعات برد من حرية الناس، وبزالف كثبّا من الانظمة وبالطبع مثل ىذه التعبئة ت
 ابؼرعية بُ الظروؼ العادية.

وحبٌ بُ الظروؼ الطبيعية، ومع النظر عن التحديات ابػارجية، اصبحت ابغياة اكثر تعقيدا، 
واصبحت حاجات الناس متشابكة، بحيث لو بٓ تتدخل الانظمة فيها لاصبحت حياتهم جحيما 

لك اصبحت اليوـ اكثر الدوؿ اىتماما بابغرية الفردية تنؤ برت وطأة حشد من لايطاؽ، ولذ
الانظمة تفوؽ بُ حجمها اشد الدوؿ استبدادا بُ السابق، مثلب: قوانبْ الوقاية الصحية مثل 
ابغجر الصحي ومراقبة السلع البٍ تنتقل من بلد ابٔ بلد، وحبٌ فحص ابؼسافرين من ابؼناطق 

ة المجتمع من الاوبئة والامراض السارية، اصبحت ىذه القوانبْ من ضروريات ابؼوبوءة، بهدؼ بضاي
 ابغياة ابؼعاصرة، ولا يهملها ابٔ دولة خائنة.

كما اصبحت بضاية ابؼستهلك من الغش )بابؼاركات ابؼسجلة وغبّىا( وبضاية الناس من الادوية 
ة النسل ابعديد من الضعف، او ابؼضرة، او الاطعمة الفاسدة، وبضاية البيئة بفا يفسدىا، وبضاي

العاىات ابؼستدينة اصبحت ىذه الامور الوقائية من بظات عصرنا ابغاضر وكلها تستدعي 
 تشريعات برد من حرية الناس ومن حقوقهم الطبيعية.

 * الحالات الطارئة 
درجات وقد تكوف ىناؾ ظروؼ طارئة بسر بالامة او بالفرد، فيتغبّ التكليف تبعا بؽا، وىناؾ ثلبث 

 للحالات الطارئة .
الاوبٔ: حالة الضرورة مثل ابػوؼ على النفس وابؼاؿ )كل ابؼاؿ( والعرض والنسل، وعند ذلك 

 تسقط التكاليف، او تتبدؿ لدلالة العقل والنقل على ذلك كقولو سبحانو:
عاد فلب ابٍ  )ابما حرـ عليكم ابؼيتو والدـ وبغم ابػنزير وما اىل بو لغبّ الله فمن اضطر غبّ باغ ولا

 429عليو اف الله غفور رحيم(.
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الثانية: حالة ابغرج. وىي الاخف من الضرورة، ولكنها تسبب مشقة بالغة يتعسر برملها. فاف 
 ذلك يسقط التكليف لادلة نفي ابغرج والعسر بُ الشريعة، قاؿ الله سبحانو:

 430حرج(. )وجاىدوا بُ الله حق جهاده ىو اجتباكم وما جعل عليكم بُ الدين من
)يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر ولتكملوا العدة ولتكبروا الله على ما ىداكم ولعلكم 

 431تشكروف(.
الثالثة: معارضة ابؼصلحة، كما لو تسبب التكليف بُ خسارة بعض مالو، وقد ذىب البعض ابٔ 

لذي استوحاه من ىدؼ تطوير القوانبْ عند ذلك استنادا ابٔ مبدء ابؼصلحة بُ تكليف الشريعة. ا
الشريعة، وابما جاءت بؼصلحة الناس، ابٓ ينعت الكتاب رسالة الاسلبـ بأنها الربضة، وقاؿ 

 سبحانو:
 432)يا ايها الناس جاءتكم موعظة من ربكم وشفاء بؼا بُ الصدور وىدى وربضة للمؤمنبْ(.

 وقاؿ عن الرسوؿ صلى الله عليو والو وسلم.
 433بْ(.)وما ارسلناؾ الا ربضة للعابؼ

وعندي اف الشريعة جاءت للمصابّ حقا، ولكن اية مصلحة ابما ابؼصلحة البٍ يراىا الشرع حسب 
بصائر الوحي، لانو قد يزعم الانساف مصلحتو بُ شئ ويرى الشرع ابؼصلحة بُ خلبفو، لاف تقييم 

 ابؼصابّ بزتلف حسب ابؼعايبّ ابؼختلفة.
 خرى اف شاء الله.والبحث بُ ىذا المجاؿ ابؽاـ نؤخره بؼناسبة ا
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 الفصل الثالث:

 دور القيم في مرونة التشريع
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 * القيم الحق ضمانة الاستقرار
 النظاـ ابؼقبَح لتطوير التشريع يقوـ على ثلبثة اسس رئيسية:

بظة  -بدوره -/ القيم البٍ تعتبر روح التشريع الاسلبمي وضمانة الاستقرار فيو والذي يعتبر 1
 / الشورى البٍ تركذ ابػبرة ابغياتية بهدؼ معرفة ابػط البياب٘ للمتغبّات.2الامثل]اساسية للتشريع 

/ الامامة الاسلبمية، او ولاية الفقيو البٍ تستمد من القيم والشورى القاعدة القانونية، كما ابػبرة 3
 الكافية، لاصدار حكم دستوري.

 لقيم.وفيما يلي نتحدث تباعا عن ىذه الاسس الثلبث: ابتداء من ا
ولنعرؼ اف المجتمع الاسلبمي قائم على اساس الدين، واف صبغتو العامة العبودية لله، والتسليم 

 لاوامره ، ابٓ يقل ربنا سبحانو.
 )صبغة والله من احسن من الله صبغة وبكن لو عابدوف(.

ابؼؤمنبْ، ابٔ مرتكزات بُ نفوس  -مع الزمن وعبر التزكية والتعليم الدائببْ -ىذه القيم برولت
 صاغت شخصيتهم الفكرية، ومنهجيتهم بُ العلم، وبصائرىم بُ ابغياة.

 اذا كاف القانوف الطبيعي قد شكل عند ارسطو وتابعيو على امتداد القروف 
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ابؼتمادية، شكل خلفية قانونية استلهموا منو شرائعهم، وقاسوا بها انظمتهم، وبشروا بها بُ 
 مواقفهم.رسالتهم، وجعلوىا بؿور 

فاف الوصايا الابؽية، وابغكم القرانية، قامت بذات الدور واكثر عند ابؼسلمبْ، حيث استلهموا 
 منها شرائعهم، وحبٌ مناىج سلوكهم وجعلوىا بؿور برركهم.

ولاف ىذه القواعد وابغكم، ىي الاحكاـ العقلية البٍ تهدي اليها فطرة الانساف ووجدانو النقي، 
 ستقرار والاطلبؽ، فلب تتأثر بالزماف وابؼكاف.فانها تتسم بسمة الا

 وحينما تكوف ىذه القيم مكرسة بُ نفوس الامة، فانها تنفعهم بُ ابعاد شبٌ: 
اولا: بردد ابذاه ابغركة عندىم بُ كل ابعاد حياتهم، وبالذات بُ البعد السلوكي والقانوب٘، اذ انها 

، كما تلهم مشرعيهم الانظمة والشرائع تلهمهم العرؼ العاـ. بفا يصعب على أي احد بـالفتو
ابؼناسبة، وحبٌ لو اخطأوا بُ برديد ابؼوضوعات وتطبيق القواعد عليها، فإف اخطاءىم لن تكوف 

قاتلة. لاف الابذاه العاـ يبقى صحيحا، ارأيت الذي بيلك بوصلة يهتدي بها عند سلوكو بُ 
 لبلا بعيدا.الصحراء، ارايتو ينحرؼ قليلًب عن طريقو ولكنو لن يضل ض

ثانيا: لانها تصبح مرتكزات نفوسهم، فانها تسهل تنفيذ القوانبْ ابؼشروعة، لانها تتوافق ووازع 
نفوسهم وفطرة عقوبؽم، كما وأعرافهم الاجتماعية، ومن ابؼعروؼ: اف القانوف ابؼناسب للبعراؼ 

 امثل قانوف، اليس يسن التشريع حبٌ ينفذ.
حركوف بو بُ تطبيقهم القوانبْ على الوقائع بدا يتناسب وتلك ثالثا: انها تعطي القضاء ىدى يت

القيم، فاف القاضي الذي يعرؼ القيم بهتهد لتحقيقها بُ قضائو، ولا يتقيد بحروؼ القانوف بل 
بروحو، لاف حروؼ القانوف قد تصبح عاجزة عن برقيق روحو، لانو يصبح متخلفا عن الزمن او 

اف بوتاؿ عليو بطريقة ذكية، او لاف القضية مستجدة لايفي  لاف طرفا من اطراؼ الدعوى استطاع
بها نص القانوف او بؼا اشبو من نقاط الضعف ابؼعروفة بُ النصوص، بينما عقل القاضي الذي 

 جلبه وزكاه وذكاه الابياف بالقيم ابغق، لا يبلى مع الزمن ، ولا ينخدع بحيل ابؼتهم.
 -ت واسعة، وقد اوجب الفقهاء فيو صفة الاجتهادمن ىنا فاف القاضي الاسلبمي بيلك صلبحيا

فيحكم بها ولا يقتصر فقط على  -أي القدرة على استنباط الاحكاـ مباشرة من ينابيعها الصافية
 النصوص القانونية المحددة.
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ولا ريب اف ىذه ابؼيزة كانت ذات اثر حاسم بُ التوفيق ببْ حاجات الناس ابؼضطردة وابؼتقلبة، 
 نظمة الثابتة.وببْ نصوص الا

رابعا: ولاف ىذه القيم اصبحت عرفا اجتماعيا بالغ الابنية، فانها اصبحت وسيلة للرقابة 
الاجتماعية على الاجهزة ابغاكمة عليها، فاذا ابكرفت عنها ابكرافا كببّا فاف الناس يعارضونها، 

لبحث عن شؤوف وسوؼ نعود بإذف الله ابٔ ابنية ىذا الدور الذي يضطلع بو الناس وذلك عند ا
 الولاية.

خامسا: انها تضمن ثبات القوانبْ بُ جوىرىا مع مرونة كاملة بُ نصوصها، بفا بهعل التشريع 
الاسلبمي الامثل بُ ىذه ابعهة ايضا كما بُ سائر ابعهات، لاف ثبات ابعوىر ضرورة بالغة 

 للقوانبْ ، كما مرونة النص.
ة على نصوصها، فالنصوص اذا خالفت الروح ومعروؼ اف الاسلبـ يعطي روح القوانبْ اولوي

 حسب يقبْ الفقيو ابؼستنبط، او القاضي الذكي فانها تتغبّ بهدؼ برقيق روحها.
 * ىكذا تتكرس القيم الحق

ىذه ىي بعض ابعاد ابؼنفعة البٍ ترجى من تكريس القيم ابغق بُ ضمبّ الامة، ولكن ىل من 
متكاملة؟ اذا كاف ابعواب بالنفي فيأبٌ السؤاؿ: اذا السهل تشبع ضمبّ امة من الناس بدنظومة قيم 

 ما ىي مناىج الاسلبـ بُ تكريس قيم الوحي بُ وعي الامة.
اولا: بُ مناسبة اخرى سبق ابغديث اف بؿور حركة الاسلبـ ىو العقل الذي يوقضو الاسلبـ من 

ابؽائلة لتضيء  سباتو بٍ يزكيو من ركاـ ابػرافات، ويرفع عنو حجب الشهوات، بٍ يطلق طاقاتو
 السبل.

ولولا العقل واذكاءه بالوحي، ولولا البصائر البٍ تشع بُ ضمبّ ابؼؤمن، فاف زرع القيم فيو لايكفي 
وحده لاف القيم بحاجة ابٔ تفسبّ، والعقل ىو الذي يفسرىا، ولولا العقل قد بىطأ الانساف 

شر تكتنف قلبو حجب بتطبيق القيم على غبّ اىلها. صحيح اف العدالة ىدؼ ولكن ابٗ لب
 الشهوات وتراكمات ابغقد والعصبيات ابٗ لو معرفة تطبيقات العدالة معرفة صحيحة؟

 ثانيا: القراف الكربٙ الذي يعتبر بالاحصاء أكثر الكتب قراءة وتأثبّا بُ 
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النفوس، والذي ىم بدثابة تيار متدفق من نور القيم الابؽية بيد القلوب الواعية بالاشعاع بغظة 
 بلحظة.

وبالرغم من اف عصور التخلف فصلت ابؼسلمبْ عن التدبر بُ القرآف والانفتاح على اياتو، البٍ 
لايزاؿ بينحهم البصائر وابؽدى،  -مع كل ذلك ابعفاء -ىي ركائز بؾدىم ووقود حضارتهم، ولكنو

ا، عندما فصل فهو عيبة نور الله، وينبوع معارفو، وكنز علمو، بلى الكارثة العظمى ابما وقعت علين
العقل عن القرآف، فرسب ضمبّ الانساف بُ اوحاؿ ابػرافة والشهوة، واصبح كتاب الله مهجورا 

ببْ اىلو، لانو بٓ يتل حق تلبوتو. وابما احتجب الانساف عنو بالافكار البٍ بضلت اياتو برميلب، 
 وتفسبّات كلفت تكلفا مبينا.

ل، وبذرد الانساف عن مسبقاتو ورواسبو، وعاد ولو اىتدى العقل بالكتاب، وقرأ الكتاب بالعق
غضا نضرا يستقبل ايات الذكر ببراءة الطفل الوديع، وبوعي الوالو العاشق للحقيقة، وبروح ابؼتبتل 

الطاىر من الريب والشك والعقد اذا لتميز بُ وعي الانساف، العقل عن ابؽوى، والضمبّ عن 
قل نوره الذي يكتشف بو ابغق عن الباطل بُ  الشهوات، والوجداف عن العقد، ولكاف ذلك الع

 كل شئ.
 * ماىي القيم الحق؟

ابغكم، ولكانت ىذه ابغكم حلقة بُ  -بدؿ القيم -لو درجنا على الكلمات القرانية، لقلنا
 434سلسلة قبلها ابؽدى والبصائر، وبعدىا الشرعة وابؼنهاج وابغدود والاحكاـ.

ت القرآف ىذه البٍ فيها ابواءات مفيدة، اما ىنا وبُ مناسبة اخرى نرجو التوفيق لبياف كلما
فنستمر على التعببّ بالقيم استعارة من الادب ابغديث والكلمات الدارجة فيو، فما ىي القيم 

 ىذه؟
انها كياف رصبْ ىرمي الشكل بُ قمتو يتجلى نور التوحيد، ومن بٍ ابظاء الله ابغسبُ، وبعدىا يأبٌ 

نتأمل بُ ابعاد  -اذا -لق، ومن الابياف بذري روافد القيم، تعالوادور الابياف كصلة ببْ ابغق وابػ
 الابياف ونتسأؿ ماىو حقيقتو؟ وقبل الاجابة 
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بحول الله وبمشٌئته النافذة سوف نتحدث فً الجزء الثالث من الكتاب عن روح الشرٌعة ومقاصدها مما  - 

 ٌتٌح لنا فرصة تفسٌر هذه الكلمات.
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افئدتنا من ابؼعاب٘ البٍ نعرفها عن الابياف، وكاننا نسمع ابٔ الكلمة  -ولو عبر بغظات -دعنا، نفرغ
قرآنية لاتعرؼ الا بُ جو الادب الاف.. او تدروف بؼاذا ىذا الطلب ابؼلح؟ لاف الابياف كلمة 

القرآب٘، والكلمة قد استخدمت ايضا بُ آدابنا الدارجة فرسبت بها معاب٘ من واقعنا، الذي 
 لايعكس كل ابعاد الواقع القراب٘. فتختلط عادة ظلبؿ ىذه ابؼعاب٘ بابواءات الكلمة القرانية.

لذي بو قامت السماوات والارض. بٍ الابياف ىو التسليم للحق. وبُ البدء التسليم للحي القيوـ ا
 435التسليم لأبظائو ابغسبُ البٍ تتجلى بُ سننو بُ ابػليقة وبُ شرائعو وحدود احكامو

 والتسليم يعني سلسلة من المعاني: 
الف: القبوؿ والاعبَاؼ بوجود ابغقيقة.. اما انكارىا والزعم بانها خرافة او وىم فانو يتنابَ 

يوف وابؼثاليوف والشكاكوف لايعتبروف مؤمنبْ، وكذلك الذين يشكوف بُ والابياف، مثلب: السوفسطائ
حقيقة واحدة من ابغقائق، مثلب: يشكوف بُ النشور بعد ابؼوت وابغساب وابعزاء، انهم يفقدوف 

 من ابيانهم بقدر شكهم..
او وكذلك الذين ينكروف بابا من ابواب ابغقيقة كمن انكر الغيب، كما اوبعضا، او انكر العقل، 
حدد دوره بُ اضيق نطاؽ، او انكر الارادة ابغرة عند الانساف وزعم اف دورىا بؿدود، وىكذا 

الذي انكر دور ابغس، او نوعا معينا من ابغس، كل اولئك بىرجوف من اطار الابياف بقدر 
ة، انكارىم لتلك ابغقيقة ولذلك كاف الذي ينكر رسالة واحد من الانبياء، او كتابا من كتبهم ابؼنزل

 او جانبا من شريعتهم، كاف كافرا بقدر تلك ابغقيقة البٍ ينكرىا.
باء: الاعبَاؼ بدا للحق من ابعاد وامتداداتو.انك حبْ تؤمن بوجود شخص لابد اف تعبَؼ بحقو 

بُ ابغياة، وحقو بُ اف يشغل حيزا من الارض، وحقو بُ اف يتنفس واف يفكر واف ينطق 
و.و.كذلك الابياف بكل حقيقة، يستوجب الابياف بدا بؽا من آفاؽ، أرأيت الذي يؤمن بالله ولكنو 

بظاءه ابغسبُ انو كافر بالله رأسا. فليس الو الذي لايسمع ولا يرى ولا يأخذ للضعيف حقو ينكر ا
 من القوى، ولا بهازي المحسن او ابؼسئ، بل بهعلهما 
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 عنده سواء.
جيم: الوفاء عمليا بتلك ابغقوؽ. فمن امن بالله وامن بابظائو ومن ابظائو انو ابغكم العدؿ الذي 

ب لنداء ابيانو، فلم يتق الله سبحانو، لايسمى مؤمنا ابياف حق وصدؽ، لابهور، ولكنو بٓ يستج
لانو بٓ يسلم كاملب بحقيقة الابياف.كذلك الذي بٓ يؤمن بالرسوؿ عمليا بطاعتو، والذي لا يؤبٌ 

 حقوؽ الفقراء، انو لايؤمن بوجودىم وىكذا..
 الايمان بالغيب والشهود
 وينقسم ابياف ابٔ بعدين:

 الغيب، وىو الذي يكمل اليماف البشر، اذ يقوؿ سبحانو:اولا: الابياف ب
)ابٓ ذلك الكتاب لاريب فيو ىدى للمتقبْ *الذين يؤمنوف بالغيب ويقيموف الصلبة وبفا رزقناىم 

 436ينفقوف *والذين يؤمنوف بدا انزؿ اليك وما انزؿ من قبلك وبالاخرة ىم يوقنوف(.
بؼاضي )غيب عن ابغاضر( او ابؼستقبل )القريب بُ وللببياف بالغيب افاؽ واسعة تتصل بالابياف با

الدينا او البعيد بُ الآخرة( والابياف بالاخلبؽ والقيم البٍ ىي ابعاد الابياف بالروح والعقل، والابياف 
 بابعزاء وابؼسؤولية وىكذا.

ابغياة تنبثق ثانيا: الابياف بالشهود، وابرز ابعاده الابياف بابغياة، فانها صفوة الشهود، ومن الابياف ب
القيم البٍ تتصل بالتشريع اتصالا وثيقا.فابغياة تستدعي المحافظة عليها، بتوفبّ الضرورات ابتداء 

من الطعاـ والشراب وابؼسكن، وانتهاء بالامن والسلبمة، كما تستدعي كرامتها بتوفبّ ابغرية 
ؽ الناس البٍ تتصل والتكامل ابؼادي وابؼعنوي.وحقوؽ الله البٍ تتصل بالابياف بالغيب وحقو 

 بالابياف بالشهود.
بنا تلك القيم البٍ ىي روح الشريعة السمحاء، وتفصيل ابغديث عن ىذه القيم ندعو لمحلو، ولكنا 

 نؤكد بُ نهاية البحث على اف القيم ىذه منطلق المجتمع ابٔ الواقع،
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ل ابؼناسب معها وابما ولابهوز ابعمود عليها، بل الانبعاث من خلببؽا ابٔ وعي ابغياة، والتعام
 بسبب الاكتفاء بالقيم وعدـ التحرؾ من خلببؽا اصيبت الامة الاسلبمية بدا اصيبت.
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 الفصل الرابع:
 

 دور الشورى في آلية التشريع
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 * الشورى: الخبرة المتراكمة
القاعدة الفقهية البٍ لكي تصدر حكما لابد اف تعرؼ ابؼوضوعة البٍ تريد اف بركم عليها، وايضا 

 تتناسب وىذا بؼوضوع.
 يقوؿ ربنا سبحانو:

)الذين يتبعوف الرسوؿ النبي الامي الذي بهدونو مكتوبا عندىم بُ التوراة والابقيل يأمرىم 
بابؼعروؼ وينهاىم عن ابؼنكر وبول بؽم الطيبات وبورـ عليهم ابػبائث ويضع عنهم اصرىم 

آمنوا بو وعزروه ونصروه واتبعوا النور الذي انزؿ معو اولئك ىم والاغلبؿ البٍ كانت عليهم فالذين 
 437ابؼفلحوف(.

اذا فكل طيب حلبؿ، وكل خبيث حراـ، ويبقى السوؿ: كيف بسيز الطيب عن ابػبيث؟ كيف 
نعرؼ اف ىذا دـ او بغم خنزير او مااىل لغبّ الله بو حبٌ يكوف خبيثا وحراما؟ وكيف نعرؼ اف 

او شراب بقس، او بطر، او مسكر حبٌ يكوف كل اولئك من ابػبيث ىذا سم، او طعاـ فاسد، 
 وابغراـ.. اـ غبّ ذلك بفا ىو طيب وحلبؿ؟

ىنا العقل وابػبرة والعرؼ، يقوؿ بذلك فلو ىدى الانساف عقلو )بحثو العلمي وتفحصو 
 الشخصي( على خبث الشئ حرـ عليو، والا يرجع ابٔ عابٓ يعرؼ ذلك أوبٓ يقل ربنا سبحانو:
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)الذي خلق السموات والارض وما بينهما بُ ستة اياـ بٍ استوى على العرش الربضاف فسئل بو 
 438خببّا(.

وىذا ايضا حكم الفطرة السليمة، واذا بٓ يكن كل ذلك فانو يعود ابٔ العرؼ الذي قاؿ عنو 
 سبحانو:

والعرؼ بُ حقيقتو خلبصة عقوؿ الناس وىو  439)خذ العفو وامر بالعرؼ واعرض عن ابعاىلبْ(
 خبرة مبَاكمة، وىذا يتصل بحجية الشورى وللشورى اصلبف:

ألف: تراكم ابػبرة وتكثيف التجارب، لاف الناس، ىم معدف ابغكمة التاربىية، ومرتكز التجارب 
 ابؼتواردة، من ىنا جاء بُ ابغديث:)من شاور الرجاؿ شارء ىا بُ عقوبؽم(

لسبيل الطبيعي لاستنباط التجارب من معادنها، وبلورة الرؤى والنظريات من والشورى ىي ا
 مراكزىا، بؼاذا؟

اولا: لاف الشورى تستحث الناس على التفكر، وتوقظ فيهم حس البحث، وبررضهم على ابغوار 
 البناء بؼعرفة ابغقائق.

بهدوا من يفكر ومن دوف ما بورض الفكر يبقى التفكر صعبا للغاية، ويفضل اكثر الناس اف 
عنهم، ولايتجشموا عناء التفكبّ ابؼستقل ولذلك ترى المجتمعات الديكتاتورية اكثر غباء من 

 المجتمع ابغر.
ثانيا: بُ المجتمع قنوات طبيعية بذتمع فيو شتات الفكر، وتصغى عن اكرارىا، فالاسرة تلك ابػلية 

و بابعنب او بُ الشغل او بُ الدارسة، بٍ الاوبٔ بُ حياة المجتمع بٍ العشبّة، بٍ الصحبة بابعوار ا
 التجمعات العلمية والسياسية والاقتصادية.

لتجميع شتات ابػبرة بٍ تركيزىا وايصابؽا ابٔ دماغ  -عبر الشورى -وىذه القنوات لو استغلت
المجتمع ابؼتمثل بُ القيادة، كانت اعظم فائدة من كثبّ من مراكز البحث، البٍ ىي حالة اصطناعية 

 تكاليف باىضة وفوائد غبّ مضمونة. ذات
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ثالثا: ىناؾ ابؼئات والالوؼ من القضايا البٍ بوتاج المجتمع فيها ابٔ رأي راشد وحكيم، وعبر 
الشورى وعبر برميل الناس مسؤولية التفكبّ لأنفسهم، نقدر على انضاج ىذا الراي، وبالذات بُ 

الاقتصادية وعموما القضايا الانسانية، البٍ القضايا ذات التعقيد ابؼضاعف مثل القضايا السياسية و 
بٓ يصل العلم فيها ابٔ نضج كاؼ، ومن ىنا اصبحت منهجية اقتصاد السوؽ ابقح من الاقتصاد 

ابؼوجو، حيث اف احد اسباب ىذا النجاح الذي بقد صورة واضحة منو اذا قارنا ببْ شطري 
طر الشرقي منو، اقوؿ: احد اسباب ابؼانيا، ومدى قوة اقتصاد الشطر الغربي بالقياس ابٔ الش

النجاح اف الناس كلهم يشبَكوف بُ نظاـ اقتصاد السوؽ بُ التفكبّ وانتخاب الاصلح، بينما 
 ىناؾ بُ الاقتصاد ابؼوجو لايفكر الا البعض، ومعلوـ اف التفكبّ ابعمعي افضل.

 * الشورى حق وواجب
فيها للحسبُ، وحركة الانساف منذ الولادة  باء: ابغياة سلسلة من ابػيارات والاختيارات، والعاقبة

وحبٌ الوفاة ابتلبء يرى كيف بىتار؟ والفائزوف ىم الذين بىتاروف الاحسن، ويتحدوف الصعاب 
للوصوؿ اليو: ىكذا نقرء كلبـ ربنا حبْ يقوؿ: )الذي خلق ابؼوت وابغياة ليبلوكم ايكم احسن 

 440عملب وىو العزيز الغفور(.
.وقد امرنا الرب -كما زعم داروين  -ملب لا الاكثر عملب، ولا الاقوىفابؽدؼ معرفة الاحسن ع

سبحانو باف بلتار الاحسن حبْ قاؿ: )وقل لعبادي يقولوا البٍ ىي احسن اف الشيطاف ينزغ 
 441بينهم اف الشيطاف كاف للبنساف عدوا مبينا(.

 وقاؿ سبحانو: ) وكتبنا لو بُ الالواح من كل شئ موعظة وتفصيلب لكل شيء
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 442فخذىا بقوة وأمر قومك يأخذوا بأحسنها سأوريكم دار الفاسقبْ(.
وانتخاب الاحسن ليس بؾرد حق للبنساف يقتضيو وجود العقل عند الانساف، بل ىو ايضا 
واجب ومسؤولية، اوليس انتخابو يؤثر بُ حياتو اوليس الانساف مسؤوؿ عن حياتو، فكيف 

 لابىتار؟
الاخرين يشبو: تكلف العمى، بأف يسد احد بصره ويدع اف القاء مسؤولية الانتخاب على 

الاخرين يقودونو، قد بهوز ذلك بُ ظروؼ معينو، ولكن اف يصبح ذلك منهجا بغياتو فانو نكسة 
 فظيعة لقيم ابغياة.

والشورى لانها برمل الناس مسؤوليتهم الفطرية فانها تزيدىم حيوية وعطاء ويدفع بالمجتمع ابٔ 
 القرآف يصف المجتمع ابؼؤمن بأف ابؼورىم بذري بالشورى. وقاؿ سبحانو:الاماـ من ىنا بقد 

وحبْ يأمر  443)والذين استجابوا لربهم واقاموا الصلبة وامرىم شورى بينهم وبفا رزقناىم ينفقوف(
بالشورى، يقدـ حكمتها بُ انها تزيد المجتمع تلببضا فيقوؿ  -صلى الله عليو وآلو -الرسوؿ

 سبحانو:
ن الله لنت بؽم ولو كنت فظا غليظ القلب لانفضوا من حولك، فاعف عنهم )فبما ربضة م

اف ابؼشاركة  444واستغفر بؽم وشاورىم بُ الامر فاذا عزمت فتوكل على الله اف الله بوب ابؼتوكلبْ(
بُ القرار، تساعد على تنفيذه، وبالذات حينما يدخل المجتمع بُ حلبة التنافس الابهابي الذي قاـ 

لعابٓ، اذ اف التنافس بيتص طاقة الصراع السلبي، ويوظفها بُ العمل الابهابي بفا يدفع على اساسو ا
 عجلة المجتمع ابٔ الاماـ دفعا عظيما.

من ىنا يقوؿ الرب سبحانو:)وانزلنا اليك الكتاب بابغق مصدقا بؼا ببْ يديو من الكتاب ومهيمنا 
 عليو فاحكم 
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عما جاءؾ من ابغق لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا ولو بينهم بدا انزؿ الله ولا تتبع اىواءىم 
شاء الله بععلكم امة واحدة ولكن ليبلوكم بُ ما اتاكم فاستبقوا ابػبّات ابٔ الله مرجعكم بصيعا 

 445فينبئكم بدا كنتم فيو بزتلفوف(.
بَكوا ولعل ىذه الاية اقوى الايات دلاية على ضرورة التنافس حبٌ ببْ اتباع ابؼذاىب ابؼختلفة، لي

 بصيعا ابعدؿ العقيم، ويثبت كل جدارتو بُ ميداف العمل وليقدـ الصورة الامثل للحياة.
وىكذا تصبح بؾالس الشورى القنوات البٍ برتوي وتنظم الصراعات، وتضارب الاراء وابؼصابّ، 

 وجعلها برت السيطرة، وبالتابٕ منعها من افساد الاخلبؽ الاجتماعية، او بروبؽا ابٔ صراع دموي
 وحرب اىلية.

يقوؿ د. تناغو: والمجتمع يعيش بُ صراع دائم من اجل القانوف، وىو صراع من كل نوع تلعب فيو 
وىو تعببّ من ابتكار  -الكثبّ من القوى دورا خلبقا للقواعد القانونية، والقوى ابػلبقة للقانوف

يقوؿ الفقيو الابؼاب٘ ىي القوى ابؼتصارعة من اجل القانوف، وكما  -الفقيو الفرنسي جورج ريببّ
)الونج(: القانوف قوة حية، فاذا كاف السلبـ ىو ابؽدؼ الذي يسعى اليو فاف ىذا ابؽدؼ لابيكن 
الوصوؿ اليو الا عن طريق الصراع. وبسبب تصارع الاراء واستباؽ ابػبّات، والبحث الدؤوب عن 

اؤىم بُ اوسع ابعماىبّ الاحسن، يشط ابػبراء ويزداد اىتماـ الناس بهم، وتنتشر افكارىم وآر 
 وبالتابٕ يزيد ذلك عدد الناس ابؼتفرغبْ للدراسة بُ بـتلف شؤوف الامة.

 قنوات الشورى
الشورى ابما ىي بُ بؾاؿ حركة العقل والوظائف ابؼوكلة إليو، الا وىو معرفة احسن السبل لتحقيق  

 القيم السامية، وبرديد ابؼوضوعات ابػارجية البٍ تطبق عليها الاحكاـ الشرعية.
والسؤاؿ: كيف بردد الشورى ابؼوضوعات ابػارجية، وماىي القنوات البٍ تتحرؾ عبرىا الشورى 

 ة افكارىا وخبرتها ابٔ القيادة لتتخذ القرار ابؼناسب؟ لتصل خلبص
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لسنا ىنا بصدد بياف التفاصيل البٍ لابد اف بزتلف من منطقة لأخرى، ومن عصر لاخر ولكن 
نببْ ملبحظتبْ. الاوبٔ: اف ابؼزيد من بؾالس الشورى وابؼؤسسات الدستورية البٍ تصب فيها يعبِ 

تمع، وىكذا نقيس المجتمع ابؼتقدـ بددى اىتمامو بالشورى وبعدد ابؼزيد من تركيز ابػبرة وتنشيط المج
 مؤسساتو ومدى نشاطها.

يقوؿ د. تناغو: والقوى ابؼتصارعة من اجل القانوف وىي القوى ابػلبقة للقانوف تباشر تأثبّىا عن 
اىرات طريق وسائل كثبّة بـتلفة منها: الاحزاب السياسية بُ الدوؿ الدبيقراطية، والنقابات وابؼظ

والاحزاب والانتخابات والصحافة، والرأبظاؿ بدالو من قوة تأثبّ او ارىاب وابػبراء بُ ابؼؤسسات 
 446الصناعية والتجارية والتعليم والدين.

الثانية: اف بذارب البشرية عبر قروف متمادية ثروة علمية لابيكن بذاىلها، اليس بُ التجارب علم 
(، اوليست التجارب خلبصة -عليو السلبـ -اـ عليمستحدث )كما جاء بُ ابغديث عن الام

 عقل الانساف، وصفوة فكره، وىل بهوز بـالفة العقل بصورة مطلقة؟
والتجارب البشرية بُ منهج الشورى، وطريقة الاستفادة منها بُ معرفة ابؼشاكل ابؼعقدة للحياة، 

 ستفادة منها.وطرح ابغلوؿ ابؼناسبة، انها اصبحت اليوـ كثبّة ومبَاكمة وعلينا الا
فمثلب حبْ نريد اف نعرؼ ابؼصلحة ىل ىي بُ فتح ابواب التجارة ابػارجية وبلب قيود ولا حدود، 

اـ بُ تأميمها بؼصلحة الدولة بصورة مطلقة )كما جاء بُ دستور بعض الدوؿ الاسلبمية(، اـ 
ا فيها مثل القمح انتهاج سبيل وسط فتح المجاؿ اماـ التجارة بُ غبّ الضرورات والسلع العامة، ام

 والادوية الاساسية وابغديد وما اشبو فتبقى برت نظر الدولة..
ىذه اسئلة لابيكن الاجابة عنها بصورة مطلقة، لاف لكل بؾتمع خصائصو ولكل ظرؼ احكامو، 

اذا دعنا نفتش عن الاجابة عند الامة البٍ نريد مصلحتها اولا وبالذات بُ ىذه القضية، وىناؾ 
  ابػطوات التالية:بسر القضية عبر
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ابعهة ابؼتصدية )الدولة مثلب( تطرح ابؼشكلة وبصورة سؤاؿ بؿدد على الراي العاـ، اما بصورة  اولا:
 مباشرة )مث الاستفتاء العاـ(، او بصورة غبّ مباشرة )عبر بفثليهم بُ المجالس الاستشارية(.

مصابغهم بُ القضية وعبر ىذا التصارع ثانيا: تتصارع القوى الاجتماعية البٍ بزتلف آراؤىم، او 
مراكز البحوث وابػبراء  -بالطبع -تتبلور الافكار عند الراي العاـ بصورة جيدة، وتشبَؾ 

 وابغكماء بُ طرح وجهات نظر بـتلفة بُ ابؼوضوع.
يدلوف بأصواتهم بُ الاقبَاع  -ىم بدروىم -ثالثا: تلخص الآراء وبذتمع صفوتها عندابؼمثلبْ الذين

عنواف قانوب٘ معبْ ويكوف ىذا العنواف بدثابة برديد ابؼصلحة عند العرؼ وبالتابٕ يكوف ارضية على 
 بغكم الشرع ابؼقدس.

رابعا: فاذا تكونت الارضية نظر الفقيو بُ الامر، واستنفذ جهده بُ التعرؼ على القيم الدينية، 
نصا شرعيا، اـ لا، وكيف والقواعد الشرعية البٍ تطبق بُ ىذه القضية وىل يعارض راي الناس 

بهب اف تابٌ الصياغة النهائية للحكم الشرعي، حبٌ ينسجم مع سائر احكاـ الشريعة؟ فاذا بٓ 
 بهد الفقيو شيئا من ذلك امضى ابغكم، والا رده واقبَح صيغة مناسبة.

ابؼصابّ، او  ىكذا يتم بالتابٕ حل ابؼعضلة الاسياسية بُ كيفية التوفيق ببْ القيم الابؽية الثابتة وببْ
 الظروؼ ابؼتطورة.

ولكن يبقى السؤاؿ: بؼاذا نراجع الفقيو، وماىي ادلة حجية ولايتو على الناس، ىذا ما نبحثو بُ 
 الفصل التابٕ باذف الله.

 * الولاية الشرعية
من الناحية الشرعية قالوا تنقسم طاعة الرسوؿ ابٔ بعدين: الاوؿ؛ طاعتو باعتباره رسولا داعيا ابٔ 

 مبلغا عنو سبحانو، الثاب٘؛ طاعتو باعتباره اماما للمسلمبْ وقاضيا بينهم ووليا لامورىم. الله
واضافوا: بىتص البعد الاوؿ بشخص الرسوؿ لانو يوحى اليو، وبالتابٕ يتصل بالوحي وانو لاينطق 

 عن ىوى..و..و..
 لامثل فالامثل.اما بالنسبة ابٔ البعد الثاب٘ فاف ىذا ابؼنصب يورثو النبي ابٔ الفقهاء ا
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اما دليل ذلك من العقل، فقد قالوا: اف النظاـ الاجتماعي والدولة ابؼنبثقة منو ضرورة عقلية، لاف 
بصلة ضرورات ىامة تعتمد عليو، كالدفاع عن النفس وبضاية الضعيف عن بطش القوي، وترتيب 

 امور ابؼعيشة وما اشبو.
ابؼفاىيم الشرعية ىو دولة الامامة او الولاية حيث واذا كانت الدولة ضرورية فإف اقرب الانظمة ابٔ 

 بذتمع فيها مصابّ العباد وحقوؽ الله سبحانو.
 واضافوا: اما الدليل الشرعي فقولو سبحانو:

 447)ابما وليكم الله ورسولو والذين آمنوا الذين يقيموف الصلبة ويؤتوف الزكاة وىم راكعوف(.
 وقولو سبحانو:

او ابػوؼ اذاعوا بو ولو رد؟ ابٔ الرسوؿ وابٔ أوبٕ الامر منهم لعلمو )واذا جاءىم امر من الامن 
 448الذين يستنبطونو منهم ولولا فضل الله عليكم وربضتو لاتبعتم الشيطاف الا قليلب(.

 وقولو سبحانو:
)انا انزلنا التوراة فيها ىدى ونور بوكم بها النبيوف الذين اسلموا للذين ىادوا والربانييوف والاحبار 

ا استحفظوا من كتاب الله وكانوا عليو شهداء فلب بزشوا الناس واخشوف ولا تشبَوا بآيابٌ بشنا بد
 449قليلب ومن بٓ بوكم بدا انزؿ الله فأولئك ىم الكافروف(.

واستندوا ابٔ نصوص اخرى من الاحاديث ابرزىا: ابغديث ابؼأثور عن النبي _صلى الله عليو 
 :-وآلو

ثلبث مرات( فقيل لو يا رسوؿ الله، ومن خلفاؤؾ؟ قاؿ: الذين يأتوف  )اللهم ارحم خلفائي )قابؽا
 450من بعدي ويرووف عبِ احاديثي فيعلمونها الناس من بعدي(.

 وابغديث ابؼأثور عن تفسبّ الاماـ العسكري عن الاماـ الصادؽ
  

                                                           
447
 55المائدة / سورة  - 
448
 83سورة النساء /  - 
449
 44سورة المائدة /  - 
451
 .عن آبائه –علً السلام  –عن وسائل الشٌعة مسندا عن الامام الرضا  - 



 
 
261 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 انو قاؿ بُ حديث مفصل تدؿ عباراتو على صحة صدوره قاؿ:  -عليهما السلبـ - 
كاف من الفقهاء صائنا لنفسو حافظا لدينو بـالفا بؽواه مطيعا لامر مولاه فللعواـ اف )فأما من  
 451يقلدوه(.

 عجل الله تعابٔ فرجو. -وابغديث ابؼعروؼ ابؼروي عن الاماـ ابؼهدي 
 452)اما ابغوادث الواقعة فارجعوا فيها ابٔ رواة حديثنا فانهم حجبٍ عليكم وانا حجة الله(.

مامة الاسلبمية لايزاؿ غبّ مشبع بالدراسات الكافية، ولسنا ىنا بصدد والواقع: اف بحث الا
 ابػوض فيو اكثر من ىذا ابؼوجز، ولكنا نشبّ ابٔ بصائر استوحيناىا من النصوص الشرعية.

 البصبّة الاوبٔ:
الامامة ليست حكما يتوقراطيا، وابما ىي بصلة شروط بينها الشرع وقبلها العقل، لابد من توافرىا 

بصورة مثلى بُ القائد العاـ للؤمة الإسلبمية البٍ قامت على أساس الوحي، اليست ىذه الأمة 
بحاجة إبٔ قائد اعلى بيثل قيمها كما بوقق مصابغها، او ليست القيادة لابد اف تكوف من بمط 
المجتمع، مثلب الفقو كيف لايكوف شرطا بُ امة قائمة على اساس الشريعة، اليس ذلك يشبو ألا 

 عرؼ رئيس الولايات ابؼتحدة الدستور الامريكي الذي تقوـ على اساسو الدولة.ي
كذلك العدالة فانها ليست شرطا بُ الشرع فقط، وابما الامانة والاخلبص والصفات ابػلقية ابؼثلى 

تعتبر شرطا بُ كل حاكم، فكيف لايشبَطها الاسلبـ الذي يعتبر العدالة بُ القاضي والشاىد 
 الناس بُ الصلبة؟ وحبٌ فيمن يؤـ

 اما الكفاءة الادارية: فهي من الشروط البٍ يقتضيها ابؼنصب، ولا ريب بُ ابنيتها.
بلى الاسلبـ صاغ ىذه الشروط حسب بصائر الوحي البٍ قامت عليها الامة، وىكذا لايعبِ 

 اشبَاط ىذه الصفات الغاء دور ابعماىبّ ابؼؤمنة بُ ابؼشاركة بُ 
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اف الاسلبـ قاـ على اساس ابؼسؤولية، وبٓ يعبَؼ ابدا بأي حتمية ابٗ كانت  ابغياة السياسية، اذ
صفتها، وبالذات الاكراه بُ السلطة فانو مرفوض عند الاسلبـ بتاتا، بل يربي الاسلبـ ابؼؤمن على 
رفضو بكل اصرار انو الطاغوت بذاتو الذي يتحكم بُ رقاب الناس بغبّ حق، وجوىرتعاليم الدين 

، الذي ىو الوجو الظاىر للجبت، والكفر بابعبت والطاغوت بسهيد للئبياف بالله، رفض الطاغوت
و القلب المحجوب بحب ابعبت، او ابػوؼ من الطاغوت لايدخلو نور التوحيد، انو قلب مغلف 

 بالشرؾ مغلف بالظلم، مغلف بظلبـ ابؽوى والشهوات ، وابٗ لو ابؽدى والابياف؟
ف عن طغيانك إلا بعد اف يقوؿ للناس لابزضعوا لو، فكيف ىكذا الاسلبـ لايقوؿ للطاغوت ك

 يببِ بناء الامة على الطغياف؟
بلى عصور التخلف البٍ لازلنا نعيش ويلبتها حجبت عنا حقيقة الاسلبـ، وزعمنا بأف ابؼمارسات 
البشرية الناقصة ىي وجو الاسلبـ، وبٓ نعرؼ اف حقيقة الاسلبـ من الله ابغق الذي تعابٔ عن أي 

قص، وابما يستوعب كل جيل من ىذه ابغقيقة بقدر وعائها ويلوثها بضعفها ونقصها وسلبيات ن
حياتها ارايت لو اف داعية ابٔ الله ركب بُ يوـ فرسا وانتقل على ظهره الدعوة، او بهوز اف بللط 

حاشا  صورتو بصورة وسيلتو النقلية، ونقوؿ اف الدعوة ابٔ الله لاتتم الا بُ عهد ابػيوؿ والبغاؿ؟
 لله.

كذلك الذين بىلطوف ببْ الاسلبـ، وببْ الوضع الذي كاف سائدا بُ ابعزيرة العربية عند بزوغ 
فجره، وبواولوف اف بهعلوا دين الله رىبْ تصرفات بعض القبائل العربية البٍ خرجت للتو من ظلبـ 

 ابعاىلية، وعابٓ البدو ابٔ نور الاسلبـ وعابٓ ابغضارة ابؼتقدمة.
بٓ تكن ابػلبفة الاموية والعباسية وحبٌ فبَات من عهد الراشدين بٓ تكن تلك الصورة بالتأكيد 

ابؼثلى بغكم الاسلبـ، لاف رواسب ابعاىلية وظروؼ التخلف العلمي والاجتماعي بالاضافة ابٔ 
 الضعف البشري غلفت الابهابيات العظيمة اللبسلبـ.
التيوقراطي، وفرض طائفة من الناس على  وىكذا زعم البعض اف الاسلبـ دين الاستبداد وابغكم

الاخرين. كلب الاسلبـ دين التحرر، دين رفض الطغياف، دين رفض ابغتميات، دين الارادة ابغرة 
 وابؼسؤولية التامة.
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وابعماىبّ ىم ابؼسؤولوف عن ابغكم الذي يتولاىم، فاف ىم قصروا فقد ظلموا انفسهم، واف ىم 
سلطبْ عليهم فقد خانوا امانة الله، ونكثوا عهد الله معهم الا خضعوا للظلم وبٓ يثوروا ضد ابؼت

 يعبدوا غبّه سبحانو.
والشاىد من القرآف على ىذه ابغقيقة قوؿ الله سبحانو:) وكيف بوكمونك وعندىم التوراة فيها 
 حكم الله بٍ يتولوف من بعد ذلك وما اولئك بابؼؤمنبْ، انا انزلنا التوراة فيها ىدى ونور بوكم بها

النبيوف الذين اسلموا للذين ىادوا والربانيوف والاحبار بدا استحفظوا من كتاب الله وكانوا عليو 
شهداء. فلب بزشوا الناس واخشوف، ولاتشبَوا بآيابٌ بشنا قليلب، ومن بٓ بوكم بدا انزؿ الله، فاولئك 

 453ىم الكافروف(.
 دعنا نتدبر بُ كلمات الله ىذه..

 ا الله، ىي بؿور ابغكومة، لاف فيها حكم الله، ومن يتوبٔ عنها فليس بدؤمن.أولا: التوراة البٍ انزبؽ
اسلموا لله،  -عليهم السلبـ -ثانيا: النبيوف بوكموف الناس بالتوراة البٍ فيها ىدى ونور لانهم 

 فملبؾ حكومتهم امراف: الفقو بالتوراة والعدالة بالتسليم التاـ لله.
ابؼقربوف لرب العابؼبْ(، والاحبار )وىم العلماء العدوؿ(، بوكموف ثالثا: الربانيوف )وىم العلماء 

 الذين ىادوا من اىل الكتاب بؼا فيهم من خصاؿ:
الف: بدا استحفظوا من كتاب الله، وتفقهوا بُ دينو وبقدر فقههم وحفظهم لكتاب الله تكوف 

 سعة حكومتهم لامطلقا.
ى انفسهم وراقبوا تطبيقو على المجتمع،فكلما  باء: وبدا كانوا على كتاب الله شهداء. فطبقوه عل

 كانت شهادتهم اكبر، كلما كانت حكومتهم آكد.
جيم: وبدا لديهم من خشية الله لاخشية الناس، فاذا خضعوا لطغياف الارىاب سقطت ولايتهم 

 قاؿ الله: ) فلب بزشوا الناس واخشوف(.
الانهيار اماـ ترغيب الاثرياء، قاؿ الله سبحانو: داؿ: وبدا لديهم من الزىد بُ زخرؼ الدينا، وعدـ 

 )ولاتشبَوا بآيابٌ بشنا قليلب(.
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 بٍ اف السياؽ القرآب٘ كرر ابؼرة بعد الاخرى، ىذه الكلمات الصاعقة:
 454)ومن بٓ بوكم بدا انزؿ الله فاولئك ىم الكافروف(.
 455)ومن بٓ بوكم بدا انزؿ الله فاولئك ىم الظابؼوف(.

 456بدا انزؿ الله فاولئك ىم الفاسقوف(.) ومن بٓ بوكم 
 بٍ قاؿ سبحانو:

)وانزلنا اليك الكتاب بابغق مصدقا بؼا ببْ يديو من الكتاب ومهيمنا عليو فأحكم بينهم بدا انزؿ 
الله ولا تتبع أىواءىم عما جاءؾ من ابغق لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا ولو شاء الله بععلكم 

آتاكم فاستبقوا ابػبّات ابٔ الله مرجعكم بصيعا فينبئكم بدا كنتم فيو أمة واحدة ولكن ليبلوكم بُ مآ
 457بزتلفوف(.

وىكذا كاف ابغديث بُ الاية السابقة عن اليهود والتوراة وحكومة الانبياء والربانيبْ والاحبار، 
 وجاء ابغديث ىنا عن الرسوؿ وخلفائو وحكومتهم البٍ تتسم ىي الاخرى بأمرين:

ا انزؿ الله، لاف القرآف ىو الكتاب الذي انزلو الله بابغق، وىو مهيمن على ألف: انها حكومة بد
 سائر الكتب ابؼنزلة.

 جاء اف ابغاكم لايتبع اىواء الناس، فينصرؼ بسببها عن ىدى الله ابغق.
ولاف الشرط الثاب٘ الذي يعتبر قمة العدالة، بُ ابغاكم ىاـ جدا، عاد السياؽ القرآب٘ يكرره بُ 

 لية:الاية التا
)واف احكم بينهم بدا انزؿ الله ولا تتبع اىواءىم واحذرىم اف يفتنوؾ عن بعض ما انزؿ الله اليك 

 458فاف تولوا فاعلم ابما يريد الله اف يصيبهم ببعض ذنوبهم واف كثبّا من الناس لفاسقوف(.
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ذ ينبغي اف يظل ومن ختاـ الاية نستوحي بصبّة ىامة، اف اكثر الناس قد بييلوف ابٔ ىوى باطل، فآنئ
 ابغاكم باسم الله، صامدا أماـ الاكثرية الفاسقة.

ويستمر السياؽ القرآب٘ بُ تأكيد ىذه ابغقيقة، ويضيف شروطا ىامة على القيادة الشرعية، منها 
 الاستقلبؿ عن ابؼشركبْ وعن اىل الكتاب بصيعا.

 قاؿ الله سبحانو:
 459لقوـ يوقنوف(.)افحكم ابعاىلية يبغوف ومن احسن من الله حكما 

وىكذا اوصى القرآف بالاستقلبؿ التاـ عن حكم ابعاىلية الشركية، بٍ قاؿ عن الاستقلبؿ من حكم اىل 
 الكتاب:

)يا ايها الذين آمنوا لاتتخذوا اليهود والنصارى اولياء بعضهم اولياء بعض ومن يتوبؽم منكم فانو منهم اف 
 460الله لايهدي القوـ الظابؼبْ(.

ط البٍ فرضها القرآف بُ القيادة الشرعية الدخوؿ بُ ولاية الله البٍ تعبِ منظومة من ومن تلك الشرو 
الفضائل: حب الله والرفق مع ابؼؤمنبْ، والشدة مع الكفار، وابعهاد بُ سبيل الله بلب تأثر بلومة اللبئمبْ 

 قاؿ الله سبحانو:
وـ بوبهم وبوبونو اذلة على ابؼؤمنبْ اعزة )يا ايها الذين آمنوا من يرتد منكم عن دينو فسوؼ يأبٌ الله بق

على الكافرين بهاىدوف بُ سبيل الله ولابىافوف لومة لائم ذلك فضل الله يؤتيو من يشاء والله واسع 
 461عليم(.

 بعد بياف فضائل ولاية الله امر الله ابؼؤمنبْ بولاية القيادة الرشيدة فقاؿ:
يقيموف الصلبة ويؤتوف الزكاة وىم راكعوف، ومن يتوؿ الله )ابما وليكم الله ورسولو والذين آمنوا الذين 

 462ورسولو والذين آمنوا فاف حزب الله ىم الغالبوف(.
 وكلمة أخبّة..

فيما  -تساءلت مع نفسي: بؼاذا الكتاب الكربٙ يوبٕ قضية التمرد على السلطات الفاسدة اىتماما اكبر
  من تكريس السلطات العادلة، وبعد بحث -يبدو بٕ
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جتماعي وتاربىي، اقتنعت بأف حاجة البشر ابٔ بؿاربة الطغاة، وبالذات الذين يستخدموف اسم ا
اجتهم ابٔ تكريس القيادة الرشيدة البٍ لو بزلص الناس حالله بُ تسلطهم على الناس، اكبر من 

 من عقدة ابػوؼ من الظابؼبْ كاف التعرؼ عليها سهلب.
الامر بإتباع الرسل والائمة، فالطاعة للرسوؿ تكوف بإذف ومن ىنا بذد كتاب الله بالغ الدقة عند 

الله لابصفة مطلقة، او لصفة بُ ذات الرسوؿ لاف ذلك يكوف لونا من الشرؾ، تدبر بُ الاية 
 الكربية:

 463)واطيعوا الله واطيعوا الرسوؿ واحذروا فاف توليتم فاعلموا ابما على رسولنا البلبغ ابؼببْ(.
 ؿ ثانيا ابما بصفتو مبعوثا من عند الله واف طاعتو امتداد لطاعة الله.الطاعة لله اولا وللرسو 

 وقاؿ الله سبحانو:
 464)من يطع الرسوؿ فقد اطاع الله ومن توبٔ فما أرسلناؾ عليهم حفيظا(.

 465)قل اف كنتم بربوف الله فاتبعوب٘ بوببكم الله ويغفر لكم ذنوبكم والله غفور رحيم(.
ليطاع بإذف الله ولو انهم اذ ظلموا انفسهم جاءوؾ فاستغفروا الله )وما ارسلنا من رسوؿ الا 

 466واستغفر بؽم الرسوؿ لوجدوا الله توابا رحيما(.
وحبْ يعرض السياؽ القرآب٘ بُ سورة الانعاـ ابظاء الانبياء العظاـ بٍ يأمر بالاقتداء بهم، بىصص 

ومعصوموف من أي زلة ومع ذلك الاقتداء بجانب ابؽدى فيهم علما بأنهم ابؼؤيدوف بروح القدس 
 يقوؿ ربنا سبحانو:

 )اولئك الذين ىدى الله فبهذاىم اقتده قل لا اسئلكم عليو اجرا اف ىو إلاذكرى 
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 467للعابؼبْ(.
 تأمل بُ قولو سبحانو )فبهداىم اقتده(.

وحينما يستعرض الكتاب نعم الله على ببِ اسرائيل وانو اختار منهم ائمة لايلبث اف يذكر سبب 
 اختيارىم ويقوؿ:

 468) وجعلنا منهم ائمة يهدوف بأمرنا بؼا صبروا وكانوا بآياتنا يوقنوف(.
فالصبر واليقبْ بنا ملبؾ جعل الامامة، والامامة ليست مطلقة وابما بأمر الله، ابٓ يقل ربنا 

 سبحانو:
بلى )واذ اخذ ربك من ببِ آدـ من ظهورىم ذريتهم واشهدىم على انفسهم الست بربكم قالوا 

شهدنا اف تقولوا يوـ القيامة انا كنا عن ىذا غافلبْ. اف تقولوا ابما اشرؾ اباؤنا من قبل وكنا ذرية 
 469من بعدىم افتهلكنا بدا فعل ابؼبطلوف(.

ألانعبد إلا الله كيف بهوز نقضو بطاعة ابعبابرة  -بكن ببِ آدـ -ذلك ابؼثياؽ الفطري وابؼأخوذ منا
 وابؼتسلطبْ؟

ف يوـ القياـ وكيف تنفصم عروة الانتماءات الشيطانية القائمة على العصبية يص -وقاؿ سبحانو
 قاؿ: -او الطغياف

)اذ تبرأ الذين اتبعوا من الذين اتبعوا ورأوا العذاب وتقطعت بهم الاسباب وقاؿ الذين اتبعوا لو اف 
ىم بخارجبْ من لنا كرة فنتبرأ منهم كما تبرءوا منا، كذلك يريهم الله اعمابؽم حسرات عليهم وما

 470النار(.
وابؼيثاؽ الذي يطرحو القرآف على سائر امم الارض ىو الاخر قائم على اساس عبادة الله وحده، 

 ورفض الانداد من دوف الله. قاؿ الله سبحانو:
)قل يا اىل الكتاب تعالوا ابٔ كلمة سواء بيننا وبينكم الا نعبد الا الله ولانشرؾ بو شيئا ولا يتخذ 

 ا اربابا من دوف الله فاف تولوا فقولوا اشهدوا بأنابعضنا بعض
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 471مسلموف(.
ىكذا يربي الاسلبـ المجتمع على ابغرية، واب٘ اعتقد اف البشرية بؼا تتكامل ابٔ ذلك ابؼستوى الذي 

اف نشوه صورة الاسلبـ ابؼثلى واف بككم عليو  -قبل ذلك -تتلقى اصوؿ الاسلبـ، ولا ينبغي لنا 
ت ابؼسلمبْ البٍ يسعى البعض تبريرىا على حساب الصورة ابغقيقية للبسلبـ، بدا نراه من تصرفا

فلكي يبرر تصرفات بعض الطغاة ويقوؿ مثلب، اف يزيد بن معاوية او اف معاوية بن ابي سفياف كاف 
بيثل الاسلبـ ، يأبٌ ويقوؿ اف الاسلبـ ليس الا تلك الدولة ابعبارة البٍ اسسها بنو أمية تلك 

ىلية البٍ بٓ تصقل بتعاليم الاسلبـ، كلب.. اف الظروؼ وابؼمارسات لا تكوف مقياسا القبيلةابعا
لانها متطورة، ولانها تتأثر بألف عامل وعامل، وقد تكوف عوامل التأثبّ فيها سلبية، ابما ابؼقياس 

 ابغق: ىوابؼباديء وابؼثل والبٍ ينبغي اف نقيس الظروؼ وابؼمارسات بها، وليس العكس.
لبصة: اف الاسلبـ يفرض بؾموعة شروط للحاكم، بٍ يأمر ابعماىبّ بدمارسة دورىم بُ وكلمة ابػ

اختبار الاصلح من الناس بفن تتوافر فيهم ىذه الشروط، وبفن ترتضيهم ابعماىبّ، لانهم بيثلوف 
 مصابّ الدين من جهة ومصابّ العباد من جهة ثانية.

 *ولاية الفقو والعدالة 
 البصبّة الثانية:

ؾ ابعماىبّ ابغاكم بعد اختياره يعمل فيهم مايشاء. لاف ولاية الفقيو ليست مطلقة ابما ىي ولايبَ 
مقيدة بالفقو ابتداء واستمرارا، وحينما نقوؿ مقيدة بالفقو، فمعناه: اف فقو الفقيو علة ولايتو 

لدين فلب فالولاية حقيقة للفقو الذي عند الفقيو، اما لو انسلخ عن الفقو او عن التقيد بشرائع ا
ولاية لو ابدا، وكذلك الامر بالنسبة ابٔ العدالة والكفاءة وىنا تتجلى مسؤولية الامة اف تراقبو لكي 

يبقى امينا مباديء الفقو، عدبٔ بُ الرعية، كفوء بُ ادارة الأمن، ونتساءؿ ابٗ لعامة الناس اف 
 ضلع بُ يراقبوا تصرفات ابػاصة، وبالذات ذلك الفقيو العارؼ بالدين ، وابؼت
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احكامو، بل حبٌ ولو افبَضنا ابكرافو عن جادة ابغق، فانو قادر على تغليف ابكرافو بتبريرات دينية 
اليس بُ كتب الفقو باب برت عنواف باب ابغيل، اوليس الانساف كاف اكثر شيء جدلا، او بٓ تكن 

ماء السوء لاستصدار سلطات ابعور عبر التاريخ تؤوؿ الدين حسب اىوائها وتنفق ابؼلبيبْ على عل
 الفتاوى منهم.

ىذا التساؤؿ، يتناوؿ عندي، اىم نقطة بُ حقل السلطة السياسية بُ الاسلبـ، وللبجابة عنو لابد اف 
 نعود ابٔ دور القيم الذي سبق واف بردثنا عنو انفا، ونقوؿ: 

قرنا، وبٓ يستطع القرآف ىو الكتاب ابؼعجز الذي بردى الله بو عباده ولايزاؿ يتحداىم اربعة عشر 
احد الاستجابة بؽذا التحدي الاعظم، ىذا القرآف ليس فقط الاكثر تلبوة ببْ الكتب، بل وايضا 

 الابلغ تأثبّا.
 وقد صاغ القرآف، شخصية الامة ابؼؤمنة، بالقيم الابيانية حبٌ اصبحت جزء منها.

والاخوة معهم، وبذاوز العصبيات.. والعدؿ توحيد الله، واتباع رسل الله، وولاية اوليائو وتكربٙ ابؼؤمنبْ 
والصدؽ والامانة، والانصاؼ والاحساف وسائر ابؼباديء السامية، وىي ابؼيثاؽ الابؽي ببْ ابغاكم 

 والرعية، فمن اتبعها كاف حريا بقيادة الامة.. ومن خالفها وجب عليها القياـ ضده.
خاب، فمن صادرىا بأي تبرير، حق للبمة ومن ىذه القيم، بل من اعظمها رعاية حق الامة بُ الانت

 القياـ ضده.
اف ابؼلك عقيم، ومن ملك استأثر، وكل حاكم يرى انو الضرورة  التاربىية، واف الارض تفسد اذا تارؾ 
السلطة، لذلك يفكر قبل كل شيء بُ أية طريقة بذعلو خالدا بُ مركزه بحق او بباطل، وعادة تسوؿ 

 لو نفسو الباطل وتريو حقا.
ن ىنا فاف مقياس الامة الواعية البٍ تستحق ابغياة الكربية اف بوافظوا على حقهم بُ تنحية ابغاكم وم

 عن كرسي ابغكم..
وما القيم البٍ يبرر بها ابغكاـ استمرار سلطانهم، الا افكارا جاىلية، وابواءات شيطانية، اتعب ابغكاـ 

 بثها ببْ الناس، واشبَوا ضمائر الكتاب الفاسدوف انفسهم بُ اخبَاعها، وانفقوا اموالا طائلة بُ
 ابؼتافهبْ وادعياء الدين، حبٌ كرسوىا ببْ العواـ.

 وىنا بالذات حلبة الصراع الاساسي ببْ العدؿ والسلبـ، وابغرية والتقدـ، وببْ 
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القيم ابعاىلية، وعلى طليعة الامة من المجاىدين وابؼثقفبْ والصابغبْ الا يألوا جهدا بُ بث قيمة 
بغرية بُ الامة، واف بوددوا ابعناة الذين يبغوف مصادرتها، ويعلموا الناس كيف يدافعوف عن ا

 حقهم.
وصفوة الكلبـ: الامامة الاسلبمية لامعبُ بؽا بُ بؾتمع لا اسلبمي، وابما المجتمع يتسم بصبغة 

تعينا بُ ذلك الاسلبـ، اذا كاف مشبعا بقيمو الابؽية، ومستعدا للدفاع عنها بكل قوة واقتدار، مس
 على الله سبحانو والله ابؼستعاف على كل امر مستصعب..

 * البصيرة الثالثة
اليوـ حيث ينادي ابعميع بالتطوير لابهوز للمختصبْ ابناؿ ىذا ابعانب ، وىم الفقهاء وابؼفكروف 

 الاسلبميوف، كما لابهوز ابدا اعطاؤه لغبّ ذوي التخصص من الكتاب وابؼثقفبْ، فالقضية بالغة
 ابػطورة وللبسباب التالية:

اولا: ليس من السهل ابدا، فهم نصوص الدين وتفسبّىا وتأويلها، وقد جاء بُ الكتاب: 
 472)لنجعلها لكم تذكره وتعيها اذف واعية(.

وبُ ابغديث: ) اف حديثنا صعب مستصعب( وجاء بُ حديث آخر:)انا نعد الفقيو منكم فقيها 
 473حبٌ يكوف بؿدثا(.

ابؼتغبّات ومتابعة خطها البياب٘ خصوصا فيما يتصل بالضرورات وقدرىا ومدى ابنيتها، ثانيا: وعي 
 اف ىذا الوعي لايتسبُ الا بؼن بصع خبرة مركزة بُ شؤوف ابغياة بصيعا.

ثالثا: القضية تتصل بابؼقدسات البٍ لابهوز لكل انساف اف يتناوبؽا بالدراسة، لانها ذات حساسية 
 ، وقد تدخل بؾاؿ ابؼهاترات الرخصية بفا تكوف النتائج عكسية بساما.بالغة عند اوسع ابعماىبّ

 وىكذا بهب اف ندع ىذا ابؼوضوع لاىل التخصص وىم الفقهاء فقط.
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بالثوابت فاؽ من ىذا البحث، وعرفنا ضرورة التطور وضرورة التمسك آفيما مضى تعرفنا على 
 ونظاـ التطوير، ولكن بقي اف نعرؼ: ماذا يتطور بُ الشريعة وماذا يبقى ثابتا؟

 ونقسم البحث ابٔ بعدين:
 اولا: البعد التاربىي والفلسفي.

 ثانيا: البعد الشرعي، لنعرؼ ماذا بظح بو الشرع ليتطور وماذا بٓ يسمح؟
الوصل بينها وببْ البحوث القادمة ويعتبر ىذا البحث بجملتو، خلبصة البحوث ابؼاضية، وحلقة 

 حوؿ مقاصد الشريعة البٍ نرجو اف يوفقنا الله سبحانو لاستعراضها بُ الكتاب القادـ.
 البعد الفلسفي والتاريخي

كما سبق بُ بحث مضى اف القانوف بذاتو يستدعي الثبات، ولذلك بحثت فلسفة القانوف طويلب 
وؿ للباحثبْ بُ ىذه الفلسفة كاف التعرؼ على عن كهف الاستقرار للقانوف، ولعل ابؽدؼ الأ

 مرتكزات الاستقرار بُ القانوف.
ومنذ عهد الاغريق كانت الفلسفة وراء ىذه ابؼرتكزات، يقوؿ باوند: وقد نستطيع فهم ابؼواد البٍ  
 كاف يدرسها وبوللها الفلبسفة الاغريق اذا نظرنا ابٔ ما وجهو دبيوستبْ ابٔ ىيئة المحلفبْ الاثينيبْ
حبْ قاؿ: على الناس اطاعة القوانبْ لاربعة اسباب: لاف الله فرضها ، ولانها تعتبر تقاليد علمنا 

 اياىا ابغكماء الذين عرفوا العادات القدبية 
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ابغسنة، ولانها استنتاجات من قانوف اخلبقي ثابت لايتبدؿ، ولانها اتفاقات ببْ الاشخاص تلزمهم 
 474ليهم ابغفاظ على عهودىم ووعودىم.بسبب الواجب الادبي الذي يفرض ع

ىدفا اخر  -بدوره -وىذا ابؽدؼ الواحد الذي سعت اليو ابؼدارس القانونية عبر طرؽ شبٌ حقق بؽم 
 ىو التمييز ببْ ثوابت القانوف ومتطوراتو.

ومن ىنا بقد ارسطو يقسم القانوف ببْ الطبيعي والتشريعي ويقوؿ: اف العدالة الطبيعة تراىا واحدة بُ   
كل مكاف، ولا صلة بؽا بعقائد الاشخاص، او بالقوانبْ ابؼرعية، ولكن العدالة الوضعية ترتبط بالاوامر 

 475والنواىي البٍ يصدرىا القانوف.
سي فيقوؿ: مبدء مصابّ الاعماؿ وبؿاسن الافعاؿ، اما يكوف اما الفيلسوؼ العربي نصبّ الدين الطو 

بالطبع او بالوضع بٍ يؤكد: اما الذي كاف بالطبع فهو لا بىتلف باختلبؼ الارباب )القيادات( 
 476وتقلب السبّ والاثار.

ا وبُ رأي راسطو: اف التغبّ لا بودث بُ القانوف بل بُ التعببّ عنو فقط، فاذا كاف العدؿ بُ ذاتو ثابت
لا يتغبّ، فاف التعببّ عنو بيكن اف يتغبّ من وقت لآخر ومن بؾتمع لآخر، بل اف اختلبؼ التعببّ 

ضرورة يقتضيها القانوف الطبيعي ذاتو، فلكل شعب نظاـ ابغكم الذي يناسبو، ولا يوجد نظاـ افضل 
ب، وبقدر من غبّه من النظم، بالنسبة ابٔ بصيع الشعوب، وبقدر مايكوف شكل ابغكم مناسبا للشع

ما تكوف القوانبْ ملبئمة للظروؼ البٍ صدرت فيها، بقدر ما تكوف فكرة العدؿ قد وجدت بؽا 
 477صدى حقيقيا بُ الواقع.

ولكن يبقى السؤاؿ الذي يفرض نفسو ابدا، ما ىو ابػط الفاصل ببْ الثابت وابؼتغبّ، ببْ القانوف 
 الطبيعي والوضعي؟

 او الابؽي( زعموا اف كل شيء يتغبّ، ولكن الذين رفضوا القانوف الثابت )الطبيعي
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التغبّ ذاتو بهب اف يكوف بُ بؿور، فهل يتغبّ الشيء لاف المجتمع يتغبّ )ابؼذىب الاجتماعي(،  
او لاف الارادة تتغبّ )فلسفة نيتشو(، او لاف الدولة تتغبّ، اوالقيم تتغبّ )ابؼذىب الوضعي 

 بها فانهم قد اختاروا شيئا ثابتا بٍ جعلوه بؿور التغبّ.والقيمي(، وابٗ كانت الفلسفة البٍ يؤمنوف 
 فهل يتغبّ ذلك المحور، كلب اذا فهو ابػط الفاصل ببْ الثابت وابؼتغبّ بُ القانوف..

وبعيدا عن ىذه النظريات البٍ لا نوافق عليها لانها تلغي العقل ولا تفي بحاجة القانوف ابٔ 
بعيدا عنها نقوؿ: اف الذين امنوا بالثوابت مطالبوف الاستقرار، كما سبق ابغديث بُ فصل مضى 

بتحديدىا بدقة بودد ذلك الدكتور بقيب بؿمود الذي تكاد كتاباتو تكوف خالصة بُ ىذا 
ببْ خطي  -بوضوح -ابؼوضوع ويقوؿ: اف الفكر العربي الذي يتخذ من الاسلبـ صيغتو بييز

بُ الروح وابؼادة، او بُ ابغقيقة السرمدية الثابت وابؼتغبّ الذين يتجلياف بُ ابػالق وخلقو، او 
 وحوادث التاريخ.

 بٍ بيضي قدما بُ برديد خصائص الثقافة العربية بُ عدة ميزات:
 اوبؽا وابنها: التمييز ببْ ابػالق وما يتصل بو، وخلقو وما يتغبّ منو. 
 الثاب٘: ابؼسؤولية الاخلبقية البٍ تفرض على الانساف برقيق قيم عليا.

الرغبة بُ العروج ابٔ ابغق والتسامي عن دنيا ابغوادث ابؼتغبّة، وبالتابٕ التطلع ابٔ عابٓ  الثالث:
ابػلود، وبذاوز خوؼ ابؼوت الذي )أي ابؼوت( ما ىو الا سبيل ابػلود. الرابع: الاىتماـ بالطبيعة 

 والتفاعل معها بحثا عن معرفتها وتسخبّىا.
بقيب الا انو لايزاؿ غامضا، اذ يبقى السؤاؿ ابغائر: وبالرغم من بعض التحديد بُ كلبـ الدكتور 

ما ىو الذي يتصل بابػالق، وماذا يتصل بابؼخلوؽ، بٍ ما ىي الاخلبؽ البٍ يهتم بها ابؼسلم والبٍ 
 لابهوز تغيبّىا برت ضغط الظروؼ ابؼتغبّة؟

ولكنهما ليسا  اما العروج ابٔ عابٓ ابػلود، والاىتماـ بالطبيعة، فهما من ثوابت الفكر الاسلبمي
 معيارين بؼعرفة الثوابت.
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 البعد الشرعي
 ماىي مناىج البحث عن الثوابت؟
 اقبَح ثلبثة مناىج بؼعرفة الثوابت:

اولا: ما إعتبره الرب سبحانو ثابتا، وىو تلك السنن الابؽية البٍ لا تتغبّ وسوؼ نبحث عنو اف شاء 
 الله مفصلب.

حيث درسنا كل الانظمة والقوانبْ فرأينا قواعد الامن والعدؿ ثانيا: ما ىدانا ابٔ ثباتو الاستقراء 
وابؼسؤولية من الثوابت البٍ لا تتغبّ فيها، بلى قد تتغبّ صور التغببّ عنها واساليب تطبيقها، ولكنها لا 

 تتغبّ جوىريا ابدا.
ا مثل الوفاء ثالثا: ابؼستقلبت العقلية البٍ عرفنا بعقولنا الفطرية، انها من ابغقائق ابغسنة بذاته

 والانصاؼ والاحساف والايثار وما اشبو.
حقا ىذه مناىج ثلبثة بؼعرفة القوانبْ الثابتو البٍ لا تتغبّ، ولكن ىذه ابؼناىج لا يستطيع كل على 

حدة كشف الثوابت، فالاستفادة من الدين ومصادر وحي الله، ومعرفة ما إعتبره الوحي ثابتا، لابيكن 
الا ترى كيف بزتلط الاحكاـ الثابتة بابؼتغبّات عند ابؼؤمنبْ، وحبٌ الاف بٓ من دوف استثارة العقل، 

 يتفق الفقهاء على معايبّ للتفريق بينهما.
كذلك الاستقراء يعتمد على العقل لاف الانظمة البشرية بالغة التنوع والاختلبؼ، وحبٌ العقل 

من دوف الوحي الا ترى كيف تزخر لابيكن للبنساف ايقاظو، واتسثارة دفائنو، وبعث ما بُ خباياه 
 الفلسفة بالنظريات ابؼتناقضة.

بلى العقل ابؼستنبّ بالوحي، والوحي ابؼفهوـ بالعقل، والتجارب ابؼستفادة  بدثل ىذا العقل، بكل ذلك 
 نستطيع كشف الثوابت، وىذا ىو ابؼنهج الذي بلتاره باذف الله فنقوؿ:

ية لا تولد من فراغ، بل من ضرورة عقلية يتفق عليها لكل قانوف مصدره، ذلك اف القاعدة القانون
العقلبء، او من ضرورة حياتية تتصل بحياة طائفة من الناس فقط، مثلب قد يولد القانوف من ابغاجة 

 الاقتصادية، او الاجتماعية او الادارية.
على قيد ابغياة  فاذا تعرفنا على مصدر القانوف، عرفنا انو مصدر دائم اـ موقف، فمثلب: بقاء الانساف

  ضرورة تفرض قانونا مثل واجب توفبّ ادبٗ الطعاـ لو، ولاف
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 تلك الضرورة لاتتغبّ فاف ىذا القانوف لايتغبّ كذلك.
 وىناؾ حاجة انسانية بُ تنوع الطعاـ، او بُ اناقة اوانيو، وىذه قضية تتغبّ مع الظروؼ.

ثابت، ومظهره يتصل بعامل متغبّ، اصل واذا تأملنا قليلب وجدنا اف جوىر القانوف يتصل بدصدر 
الطعاـ ضرورة لكل ذي نفس اما كيفية توفبّه، ونوعو واناءه، فتلك مظاىر شكلية بزتلف.. كما 
اف اصل العدالة قضية لاتتغبّ، ولكن التعببّ عنها بىتلف بالظروؼ حسب ما ارتأى ارسطو بُ 

 الكلمة ابؼنقولة عنو فيها مضى.
وح وببلبغة نافذة: تلك القواعد العقلية البٍ تتصل بالانساف كإنساف بعيد والقرآف الكربٙ أباف بوض

 عن متغبّات ظروفو.
بالتأمل بُ ىذه القواعد، واستشارة العقل بها، بٍ مقارنتها بسائر مابُ الانظمة البشرية البٍ تعبر 

 قوانبْ.عادة عن تراكمات التجارب البشرية، نستطيع بهذا العمل العظيم بلوغ الثوابت بُ ال
وابؼتدبر بُ كتاب الله بهد التعببّ عن ىذه القواعد البٍ تسمى بػ)ابغكم( جاء ببلبغة نافذة بحيث 
تنطبق على كل حالة دوف اف تشمل ماليس فيها، او تغفل عما ىو داخل فيها، لانو تعببّ دقيق 

 عن القاعدة العقلية ابؼطردة، اقرأ مثلب قولو سبحانو:
 478لاحساف(.)ىل جزاء الاحساف الا ا

 479)واف ليس للبنساف الا ماسعى(.
 480)وبؽن مثل الذي عليهن بابؼعروؼ(.

 481) قل كل يعمل على شاكلتو فربكم اعلم بدن ىو اىدى سبيلب(.
 وما اشبو انك لابذد اية ثغرة بُ القاعدة، انها تعبر بوضوح عن تلك الفطرة البٍ 

  

                                                           
478
 61سورة الرحمن /  - 
479
 39سورة النجم /  - 
481
 228سورة البقرة /  - 
481
 .84سورة الاسراء /  - 
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 يعرفها عقل كل انساف بعد اف ينتبو اليها.
 الشرع* ثبوت 

ابظاء الله ابغسبُ ىي تلك ابؼثل العليا البٍ لاتطابؽا يد التغيبّ، وتتجلى ىذه الابظاء ابغسبُ بُ 
 ابغق الذي بو خلق الله السموات والارض، وقاؿ سبحانو:

 482 )وخلق الله السموات والارض بابغق ولتجزى كل نفس بدا كسبت وىم لايظلموف(.
السموات والارض ومن فيهن بل اتيناىم بذكرىم فهم عن )ولو اتبع ابغق اىواءىم لفسدت 

 483 ذكرىم معرضوف(.
 484 )ابغق من ربك فلب تكونن من ابؼمبَين(.

 وابغق ىو بؿور رسالات الله، قاؿ الله سبحانو:
 485)يا داود إنا جعلناؾ خليفة بُ الارض فأحكم ببْ الناس بابغق ولاتتبع ابؽوى(.

 486لاتسئل عن اصحاب ابعحيم(.)انا ارسلناؾ بابغق بشبّا ونذيرا و 
 وابغق يتجلى بُ الامور التالية:

 اولا: سنن الله بُ ابػليقة، وىي تلك الانظمة البٍ جعلها الله للسماوات والارض، قاؿ سبحانو:
)اف ربكم الله الذي خلق السموات والارض بُ ستة اياـ بٍ استوى على العرش يغشي الليل 

مر والنجوـ مسخرات بامره الا لو ابػلق والامر تبارؾ الله رب والنهار يطلبو حثيثا والشمس والق
 487العابؼبْ(.

  

                                                           
482
 22سورة الجاثٌة /   - 
483
 71سورة المؤمنون /  - 
484
 147سورة البقرة /  - 
485
 26سورة ص /  - 
486
 119سورة البقرة /  - 
487
 54سورة الاعراف /  - 
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ذلك النظاـ الذي سخر بو ربنا السماوات والارض، مثل نظاـ ابعاذبية وسائر الانظمة الفيزيائية 
 والكيمياوية ابؼختلفة.

لو كانت ولو كانت ىذه الانظمة تتبدؿ، لو كانت ابؼنظومة الشمسية تبدؿ كل بغظة موقعها، 
حركة الشمس تتغبّ، او تتغبّ حركة الارض حوؿ نفسها وحوؿ الشمس، او تبتعد او تقبَب عن 

 الشمس، او تتسارع، او تتباطيء فاف العابٓ كاف يتبدؿ كليا، وكانت ابغياة تنعدـ.
بُ ىذا العابٓ الانظمة والقوانبْ ثابتة، ولذلك فنحن لازلنا باقبْ، والله سبحانو ىو الذي سخرىا 

 بابظائو ابغسبُ..
 من ىنا قاؿ سبحانو وتعابٔ:

)استكبارا بُ الارض ومكر السيء ولابويق ابؼكر السيء الا بأىلو فهل ينظروف الا سنت الاولبْ 
 488فلن بذد لسنة الله تبديلب ولن بذد لسنة الله برويلب(.

حاجات ثانيا: وىذه السنن كماىي بُ الطبيعة من حولنا كذلك ىي راسخة بُ طبائعنا، بُ 
جسدنا، بُ حركة ادمغتنا، بُ ردود الافعاؿ لتصرفاتنا، بُ حركة المجتمع البٍ تنعكس عادة على 

 صفحات التاريخ فنسميها بػ )فلسفة التاريخ(.
 والقرآف الكربٙ يسمي ىذه السنن حبْ يقوؿ سبحانو:

 489)قد خلت من قبلكم سنن فسبّوا بُ الارض فانظروا كيف كاف عاقبة ابؼكذببْ(.
ا امرنا الله اف نسبّ بُ الارض ونبحث عن تلك السنن )القوانبْ الاجتماعية ومانسميو ىكذ

 بفلسفة التاريخ(، وقد يكوف البحث بدراسة آثارىم او برليل اخبارىم.
وقد تكوف ىذه السنن اعراؼ وانظمة اجتماعية مفيدة بهب التأسي بها، وىكذا بذد القرآف الكربٙ 

 سبحانو:490صنات من النساء، يقوؿ الله بعد الوصية بالزواج من المح
  

                                                           
488
 .43سورة فاطر /  - 
489
 137سورة ال عمران /  - 
491
 من سورة النساء. 25/  23اقرأ الاٌات  - 
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 491)يريد الله ليببْ لكم ويهديكم سنن الذين من قبلكم ويتوب عليكم والله عليم حكيم(.
وىكذا كاف القرآف كتاب ىداية، لانو بوتوي على سنن الذين كانوا من قبلنا، وعاداتهم ابغسنة 

 والاخرى السيئة، وعاقبة ىذه وتلك.
مضت بُ الاولبْ، وبينها القرآف الكربٙ لتكوف ىدى لنا موقف ابؼؤمنبْ من ومن ىذه السنن البٍ 

 الكفار، فبعد اف يذكر السياؽ القرآب٘ مواقف الكفار من الرسالة يقوؿ:
)قل للذين كفروا اف ينتهوا يغفر بؽم ماقد سلف، واف يعودوا فقد مضت سنت الاولبْ، وقاتلوىم 

 492فاف انتهوا فاف الله بدا يعملوف بصبّ(.حبٌ لاتكوف فتنة ويكوف الدين كلو لله 
ويبدو اف السنة البٍ مضت بُ الاولبْ قتاؿ الكفار حبٌ انتفاء الفتنة، وبسط راية الدين بُ كل 

 مكاف.
 ومن السنن ابؼاضية تصلب الكفار اماـ الرسالات قاؿ الله سبحانو:
وا بو يستهزئوف كذلك نسلكو )ولقد ارسلنا من قبلك بُ شيع الاولبْ وما يأتيهم من رسوؿ الا كان

 493بُ قلوب المجرمبْ لايؤمنوف بو وقد خلت سنة الاولبْ(.
ىكذا بذد اف ابغقائق التالية )بعث الرسل، واستهزاء الكفار بهم، وما يرافقو من عمو القلب عند 

 الكفار( من سنن الله بُ الاولبْ.
اـ وبيشوف بُ الاسواؽ وينكحوف ومن سنن الله اف يبعث ابٔ الناس بشرا من انفسهم يأكلوف الطع

 النساء، وينجبوف الاولاد قاؿ الله سبحانو:
) ماكاف على النبي من حرج فيما فرض الله لو سنة الله بُ الذين خلوا من قبل وكاف امر الله قدرا 

 494مقدورا(.
  

                                                           
491
 26سورة النساء /  - 
492
 .39 – 38سورة الانفال /  - 
493
 .13 – 11سورة الحجر /  - 
494
 38سورة الاحزاب /  - 
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 وكذلك جرت سنة الله بُ القسوة مع ابؼنافقبْ، قاؿ الله سبحانو:
والذين بُ قلوبهم مرض وابؼرجفوف بُ ابؼدينة لنغرينك بهم بٍ لابهاورونك فيها )لاف بٓ ينتو ابؼنافقوف 

الا قليلب، ملعونبْ اين ما ثقفوا أخذوا وقتلوا تقتيلب، سنة الله بُ الذين خلوا من قبل ولن بذد لسنة 
 495الله تبديلب(.

الاخطار، ومن وقد سبقت كلمة الله على اجراء ىذه السنن، فمن ابصرىا ووعاىا فقد فاز واتقى 
 عمي وفسق عنها، خاب وخسر خسرانا مبينا.

وىي لابزتلف عن سنن الله بُ الطبيعة، فكما قانوف ابعاذبية حق، لانو سنة الله البٍ لن تتبدؿ،  
 كذلك سنة الله بُ عقبى الظلم، وبُ تدمبّ بناء الظابؼبْ.

ؼ سنن الله بُ البشر الا بُ بلى قد نعرؼ سنن الله بُ ابػلق بالتجربة بُ ابؼختبر، بينما لانعر 
مدرسة التاريخ، او بُ ميادين ابغياة، ابما بعد تذكرة الوحي بها، لاف الانساف بؿجوب عنها بهواه، 

 وىو يكفر بدالا بويط بو علما، ولايتذكر عادة الا بعد فوات الاواف كما يقوؿ ربنا سبحانو:
 496(.)وجيء يومئذ بجهنم يومئذ يتذكر الانساف وابٗ لو الذكرى

من الصعب اف يقتنع الانساف اف الشمس لاتدور حوؿ الارض ابما الارض ىي البٍ تدور، ولكن 
الاصعب ىو اف يعرؼ اف الذي خلق الشمس وضحاىا، والقمر وماتلبىا، والنفس وما سواىا 

امضى سنة واجراىا، انو قد افلح من زكاىا، وقد خاب من دساىا، وحبٌ لو تكررت بذارب 
فقرأ قصة بشود وكيف رفضت طاعة الله فدمر الله قراىا وسواىا ولابىاؼ عقباىا  التاريخ امامو،

فهذه سنة بُ الذين خلوا من قبل ولكن ابٗ للبنساف اف يعيها وابٗ لو ذكراىا لاف حجاب الانانية 
 والشهوات، يغشى بصره ويعمي بصبّتو.

احاطتو سبحانو علما بكل ابعاد   ثالثا: انطلبقا من سنن الله بُ الانساف والمجتمع والتاريخ، ومن
كيانو، وضع الله لو سننا تشريعية بظاىا بابغكم، ىي بُ حقيقتها من ابعاد سننو بُ الطبيعة.. 

 وبُ الانساف ، ىذه ابغكم ىي الاخرى لاتتغبّ.

                                                           
495
 .62 – 61سورة الاحزاب /  - 
496
 23سورة الفجر /  - 
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وىذه ابغكم ىي خلفية احكاـ الشريعة، حكمة احبَاـ الانساف )حرمة دمو، مالو، عرضو 
ن والعدؿ والاحساف، حكمة نفي العصبيات ابعاىلية، واف اكرـ الناس عند وكرامتو(، حكمة الام

 الله اتقاىم، حكمة الصلبة والزكاة.
ىي  -باذف الله -ىذه ابغكم وغبّىا بفا نرجو التوفيق لدراستها بُ ابعزء الثالث من ىذه الكتاب 

ـ واي نظاـ لابوققها البٍ لاتتغبّ بل تتغبّ الاحكاـ من اجلها لانها الغاية من تشريع الاحكا
 نظاما اسلبميا حبٌ ولو نفذ سائر الطقوس والشعائر. -باي وجو -لايعتبر

رابعا: وشعائر الدين البٍ ىي صبغة حياة الامة، ورمز شخصيتها، كالصلبة وابغج والصياـ واعمار 
 ابؼساجد، وولاية النبي واىل بيتو وابؼؤمنبْ، والتبري من اعداء الله.

فلب دين من دوف الصلبة، بلى قد تتغبّ الصلبة  -بُ جوىرىا-لاخرى لاتتغبّ ىذه الشعائر ىي ا
 حسب الظروؼ القاىرة كما قاؿ الله سبحانو:

)الذين يذكروف الله قياما وقعودا وعلى جنوبهم ويتفكروف بُ خلق السموات والارض ربنا ما 
 497خلفت ىذا باطلب سبحانك فقنا عذاب النار(.

الله لا يتغبّ فابٗ تبدلت الظروؼ، فلب يببُ للبمة بيت آخر بُ بلد وكذلك اصل ابغج ابٔ بيت 
 غبّ مكة بوج الناس اليو.

الطواؼ حوؿ البيت  -مثلب -بلى قد تتغبّ صورة ابغج، اما بسبب تبدؿ الوسائل حيث بهوز
 راكبا على ابعمل، او بفتطيا سيارة او طائرة.

ابعمرات فينيب عنو احدا، وكما قاؿ واما بسبب الظروؼ الاستثنائية كمن لايستطيع رمي 
 .-بالنسبة ابٔ طواؼ ابغج -سبحانو

)واذكروا الله بُ اياـ معدودات فمن تعجل بُ يومبْ فلب ابٍ عليو ومن تأخر فلب ابٍ عليو بؼن اتقى 
 498واتقوا الله واعلموا انكم اليو برشروف(.

 الاسلبمي ورمز وحدتهاوكذلك سائر الشعائر البٍ ىي صبغة ابؼؤمن وعنواف المجتمع 
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 وحبل عصمتها، فانها تبقى ثابتة.
 حدود الله

ماىي حدود الله البٍ يعتقد انها لاتتغبّ؟ ىل ىي جوامع الاحكاـ، وبصلة السنن، وبصاع الشعائر، 
 اـ ىي حقيقة أخرى؟

 من سورة البقرة كالتابٕ: 187بُ تفسبّ الرازي بقد تبيانا لكلمة ابغدود عند تفسبّه للآية 
قاؿ الليث: حد الشيئ مقطعو ومنتهاه، قاؿ الازىري: ومنو يقاؿ للمحروـ بؿدود، لانو بفنوع عن 

الرزؽ، ويقاؿ للبواب حداد لانو بينع الناس من الدخوؿ، وحد الدار مابينع غبّىا من الدخوؿ 
ابغديد  فيها، وحدود الله مابينع من بـالفتها، وابؼتكلموف يسموف الكلبـ ابعامع ابؼانع حدا، وبظي

حديدا بؼا فيو من ابؼنع، وكذلك احداد ابؼرأة، )او حدادىا( لانها بسنع من الزينة، واضاؼ: ابؼراد 
من حدود الله بؿدوداتو أي مقدوراتو البٍ قدرىا بدقادير بـصوصة، وصفات مضبوطة، بٍ 

ى )اف لكل ملك بضى، وبض -صلى الله عليو وآلو -بحديث مروي عن النبي -بعد ذلك -استشهد
 499الله بؿارمو، فمن رعى حوؿ ابغمى، يوشك اف يقع فيو(.

 500ويرى العلبمة الطباطبائي: اف اصل معبُ ابغد ىو ابؼنع، ومنو اشتقت سائر معاب٘ الكلمة..
ويبدو بٕ اف جذر معاب٘ ىذه الكلمة وأصلها نهاية الشيء ، ومنو ابغديد، وابغاد، وحدة البصر 

وكذلك جاءت كلمة ابغدود، لانها نهاية الشئ، ومنها حدود لانها بصيعا قد بلغت منتهى القوة، 
بُ  -عليو السلبـ -البلد وحدود الدار والمحاددة )الشقاؽ والتحدي( ومنو قوؿ الاماـ امبّ ابؼؤمنبْ

 501صفة التوحيد، حد الاشياء عنو خلقو بؽا ابانة لو من شبهها.
 :-عليو السلبـ -وقاؿ الاماـ الباقر
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 502جعل لكل شيء حدا ينتهي اليو(.)ابغمد لله الذي 
 وحدود الله، النهاية البٍ لابهوز الاعتداء عليها.

وقد جاء ىذا التعببّ بُ القرآف الكربٙ بُ آيات الاحكاـ، وشفعت بنهى الاقبَاب منها )فلب 
تقربوىا(، والامر بإقامتها )الايقيما(، والمحافظة عليها )وابغافظوف( والنهي عن بذاوزىا )فلب 

 ىا(.تعتدو 
وابؼلبحظ من سياؽ الايات البٍ ذكرت الاحكاـ وشفعت بكلمة حدود الله انها تتناوؿ القضايا 

، وبالرغم من استخداـ كلمة ابغدود بُ الفقو الاسلبمي 503العائلية، كالنكاح والارث والطلبؽ
 حد السرقة( ولكنا لابقدىا بُ الكتاب الكربٙ. -للتعببّ عن العقوبات )حد الزنا

من سورة البقرة فهي تبدأ بقولو سبحانو: ) احل لكم ليلة الصياـ الرفث ابٔ  187 اما الاية
نسائكم(، بٍ يقوؿ ربنا سبحانو : )ولا تباشروىن وانتم عاكفوف بُ ابؼساجد تلك حدود الله فلب 

 تقربوىا كذلك يببْ الله آياتو للناس لعلهم يتقوف(.
والافطار( و)حد انبلبج الصبح( ولكن يبدو صحيح اف الاية تناولت ايضا حد الصياـ )الامساؾ 

 اف القضية الاىم بُ سياؽ الاية كانت العلبقة ابعنسية )ابؼباشرة(..
( من ذات السورة فاف ابغديث فيهما يدور على بؿور الطلبؽ، قاؿ الله 230-229اما الايتبْ )

تأخذوا بفا  سبحانو: ) الطلبؽ مرتاف فامساؾ بدعروؼ او تسريح بالاحساف ولا بول لكم اف
اتيتموىن شيئا الا اف بىافا الا يقيما حدود الله فاف خفتم الايقيما حدود الله فلب جناح عليهما 

 فيما افتدت بو(.
 بٍ قاؿ: )تلك حدود الله فلب تعتدوىا ومن يتعد حدود الله فأولئك ىم الظابؼوف(.

تنكح زوجا غبّه، فاف طلقها  وقاؿ سبحانو بُ الاية الثانية: )فاف طلقها فلب برل لو من بعد حبٌ
 فلب جناح عليهما اف يبَاجعا اف ظنا اف يقيما حدود الله وتلك حدود
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 الله يبينها لقوـ يعلموف(.
وكذلك آية المجادلة وآية الطلبؽ، فهما معا وردتا بُ قضية الفراؽ ببْ الزوجبْ، فالاوبٔ حوؿ 

منكم من نسائهم ماىن أمهاتهم اف  الظهار حيث يبدأ السياؽ بقولو سبحانو:) الذين يظاىروف
امهاتهم الا اللبئي ولدنهم وانهم ليقولوف منكرا من القوؿ وزورا واف الله لعفو غفور(، بٍ يببْ حرمة 

(:)وتلك حدود الله، وللكافرين عذاب اليم(، ويقوؿ بُ الاية 4الظهار وكفارتو بٍ يقوؿ بُ الاية )
و كبتوا كما كبت الذين من قبلهم وقد انزلنا آيات بينات (:)اف الذين بوادوف الله ورسول5التالية )

 وللكافرين عذاب مهبْ(.
اما آية النساء فهي تدور حوؿ الارث الذي ىو حق مابٕ ولكنو أقرب ابٔ تنظيم العلبقة ببْ ابناء 

العائلة الواحدة بعد فقد قريب منهم، فبعد اف يببْ القرآف الكربٙ فرائض الارث ويقوؿ: )ولكم 
ا ترؾ ازواجكم( وبيضي قدما بُ بياف حصص الارث حبٌ يقوؿ بُ الاية التالية نصف م

(:)تلك حدود الله ومن يطع الله ورسولو يدخلو جنات بذري من برتها الانهار خالدين فيها 13)
 وذلك الفوز العظيم(.

ولو  (:)ومن يعص الله ورسولو ويتعد حدوده يدخلو نارا خالدا فيها14ويقوؿ بُ الاية الاخرى )
 عذاب مهبْ(. 

ولقد استفاد بعضهم من كلمة )ابغدود( بُ الكتاب الكربٙ تدرج مراتب ابغكم من نقطة أعلى ابٔ 
اسفل او العكس، اليست الكلمة تعبِ نهاية الشيء ، وما لو نهاية لابد اف تكوف لو بداية، وببْ 

 البداية و النهاية مسافة تتغبّ حسب الظروؼ؟
وىكذا استنتج من ذلك احالة اختيار درجة من ابغكم ابٔ عقل الناس، )العرؼ العاـ او ابػاص( 

 -صاحب ىذه النظرية -بالظروؼ ابؼتطورة والبٍ يسميها الدكتور شحرور -بدوره-الذي يتأثر 
 بابغنفية اعتمادا على معبُ الابكناء بؽذه الكلمة قاؿ: 

أي خاصيبٍ الابكناء والاستقامة  -دناه بومل ىذه ابػاصيةفاذا نطرنا ابٔ التشريع الاسلبمي، ووج
، فهذا يعبِ انو صابّ لكل زماف ومكاف ، أي قابل للحركة بُ حدود النهايات، وىذا -معا

لابيكن اف بوصل الا اذا كاف التشريع الاسلبمي والسلوؾ الاسلبمي، مبنيبْ على مبدء النهايات، 
 أي ابغدود ابؼستقيمة والبٍ بيكن 
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ركة ابغنفية )التطوير( اف تتحقق ضمنها، وقد اعطانا الله بُ اـ الكتاب ابغدود فقط أي للح
ابؼستقيمات البٍ بيكن اف نكوف حنفاء )متطورين( ضمنها، وبظاىا حدود الله، وىي مع الفرقاف 

)الذي ىو عنده الوصايا العامة( تشكل الصراط ابؼستقيم، وبكن بكنف )ونطور( ضمن ىذه 
 504قيمة.ابغدود ابؼست

وبكن لانريد اف نعلق على بؾعل نظرية الدكتور شحرور بُ فهم القرآف، البٍ تشكل خلفية افكاره 
ىذه بُ حدود الاحكاـ، لانها بحث لايتصل مباشرة بدوضوعنا وفيها ثغرات واسعة وفجوات ملؤىا 

 ابؼؤلف ببعض التعببّات ابغديثة لسبب غبّ معروؼ.
ابٔ ادلة مقنعة، لانو بٓ يستند فيها ابٔ أي دليل كاؼ من   اما نظريتو حوؿ ابغدود فهي تفتقر

كلمات القرآف، كما اف استفادتو معبُ التطوير )وحسب تعببّه الابكناء( من كلمة ابغنيف ميل 
الطاىر ولا علبقة بؽا بالابكناء، وبعض  -ىنا -واضح عن ابغقيقة، وعندي اف كلمة ابغنيف تعبِ 

ثل ابغنفية ) الانبوب ابؼطهر( ورجل برنف )أي ترؾ الاوثاف( اشتقاقات الكلمة تدؿ على ذلك م
 505وابغنفية البيضاء )الشريعة الطاىرة من الاوثاف(.

واما كلمة ابغدود، فاف دلالتها على تدرج ابغكم ليست صربوة، اف ىي الا اشارة غبّ كافية 
عات الاجتماعية لبَتيب احكاـ شرعية ىامة كالبٍ ذكرىا الدكتور شحرور مثل تقسيم كل التشري

)ومنها احكاـ الارث، والربا، والعقوبات( ابٔ اعلى حد وادبٗ حد وما بينهما، مثلب: اف تكوف آية 
)للذكر مثل حظ الانثيبْ( تعببّا عن اعلى حد بغظ الذكر وبناء عليو بهوز جعل حظ الذكر بُ 

، بل بقينا % فلب نكوف قد بذاوزنا حدود الله40% بينما بهعل حظ الانثى 60الارث مثلب 
 ضمنها..

 والذي نستوحيو من الايات البٍ ذكرت فيها كلمة ابغدود، انها تعبِ الاحكاـ البٍ 
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لاتطور فيها، ولابهوز التهاوف بها، وىي بُ العموـ ترتبط بالعلبقات الاسرية البٍ لابد من رعاية 
 حدود الله فيها، ولعل تأكيد الكتاب على ابغدود فيها لسبببْ.

لابزص طائفة دوف  -زواج، طلبؽ، ظهار، ارث -ثرة ابتلبء الناس بها، فقضايا الاسرة الاوؿ: ك
أخرى وزمن دوف آخر.. وذلك اشتد اىتماـ الاسلبـ بها لكي لاتعم الفوضى اىم قاعدة 

 اجتماعية.
ثانيا: لاف قضايا العلبقات العائلية تبدو عند الكثبّين  مسائل خاصة بهم وبهوز التصرؼ فيها  

 شاؤا.. فجاء التأكيد بأنها من حدود الله، بهوز تبديلها حسب اىواء الناس.كيفها 
 -عليو السلبـ -وبلتم ببعض الروايات ابؼأثورة بُ الاىتماـ بابغدود الابؽية جاء عن الاماـ علي

 قاؿ فيها:
 506)اف الله افبَض عليكم فرائض فلب تضيعوىا، وحد لكم حدودا فلب تعتدوىا(.

حدود الله ىنا مطلق الاحكاـ الابؽية البٍ بردد حركة الانساف ضمنها، وبهذا  وواضح اف ابؼراد من
 ابؼعبُ الواسع تشمل الاحكاـ ابؼتغبّة كما الاحكاـ الثابتة.

 -ابٔ الاماـ ابي جعفر الباقر -بدكة -وجاء بُ ابغديث ابؼأثور عن ابي لبيد البحراب٘ انو جاء رجل 
 فقاؿ لو: -عليو السلبـ

 ي: انت الذي تزعم انو ليس شيء الا ولو حد؟يا بؿمد بن عل
فقاؿ ابو جعفر: نعم انا اقوؿ: انو ليس شيء بفا خلق الله صغبّا وكببّا الا وقد جعل الله لو حدا 

 اذا جوز بو ذلك ابغد فقد تعدى حد الله فيو.
فقاؿ، فما حد مائدتك ىذه؟ قاؿ: تذكر اسم الله حبْ توضع، وبرمد الله حبْ ترفع، وتقم 

برتها، قاؿ: فما حد كوزؾ ىذا؟ قاؿ: لاتشرب من موضع اذنو ولا من موضع كسره، فانو مقعد ما
الشيطاف، واذا وضعتو على فيك فاذكر اسم الله، واذا رفعتو عن فيك فابضد الله، وتنفس فيو ثلبثة 

 507انفاس، فاف النفس الواحد يكره.
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 آفاؽ التطوير
الابؽية الثابتة، وبكن نسميها بتطور الاحكاـ بذاوزا ،  ىكذا تتطور ابغياة وحوادثها ضمن الاحكاـ

وانسيابا مع ابؼصطلحات الدارجة، والا فاف سنة التطور ايضا من سنن الله، وابؼثل التالية يوضح 
 ذلك.

الصلبة بُ ابغضر تامة، وبُ السفر قصر، ىذا وذاؾ حكم الله، وكلببنا ثابت، وابما الذي تطور 
لك اذا حكم الله باقامة الامن، وكانت اقامة الامن بُ ويوـ بالسيف، ىنا ابؼوضوع ابػارجي، كذ

وبُ يوـ بالدبابة، فالقاعدة واحدة، وكما بٓ بهز التهاوف بالسيف بالامس، كذلك لابهوز التهاوف 
بُ امر الدبابة اليوـ وبذات ابؼلبؾ الواحد، لانهما معا بوققاف حكم الله الثابت، وابما تطور 

 .ابؼوضوع ابػارجي
واذا اراد احد الدفاع عن نفسو اليوـ بالسيف فانو خالف امر الله بتوفبّ الامن، وكاف كمن صلى 

 بُ ابغضر ركعتبْ.
وىكذا تتطور تطبيقات احكاـ الله بُ اطار ثبات المحاور السابقة الذكر، ويتصل ىذا التطور، 

ى طائفة من ابغقائق بابؼتغبّات البٍ سبق ابغديث عنها بُ فصل مضى، مثل تطور الوسائل تبق
 بهب اف تتوضح.

 * ببْ ابغكمة العامة والنص ابػاص
اذا عرفنا يقينا اف مراد الشريعة الوفاء بضرورات حياة كل فرد وفرد، ولاتكوف الثورة دولة ببْ 

 الاغنياء، فقاؿ سبحانو وتعابٔ:
مسغبة يتيما ذا مقربة او )فلب افتحم العقبة، وما ادراؾ ما العقبة، فك رقبة، او اطعاـ بُ يوـ ذي 

 508 مسكينا ذا مبَبة(.
)ما افاء الله على رسولو من اىل القرى فللو وللرسوؿ ولذي القربى واليتامى وابؼساكبْ وابن السبيل  
كي لايكوف دولة ببْ الاغنياء منكم وما آتاكم الرسوؿ فخذوه ومانهاكم عنو فانتهوا واتقوا الله اف 

 509الله شديد العقاب(.
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ايضا اف ىدؼ الاسلبـ يتمثل بُ منع اية حالة صارخة من الطبقية بُ المجتمع الاسلبمي وعرفنا 
 تدعو طائفة ابٔ التكبر على طائفة اخرى فقد قاؿ سبحانو:

)ولا تكونوا كالبٍ نقضت غزبؽا من بعد قوة انكاثا تتخذوف ابيانكم دخلب بينكم اف تكوف امة ىي 
 510ينن لكم يوـ القيامة ماكنتم فيو بزتلفوف(.اربى من امة ابما يبلوكم الله بو وليب

 واف دور ابؼاؿ اقامة المجتمع )وتنظيم الدورة الاقتصادية فيو( فقد قاؿ سبحانو:
)ولا تؤتوا السفهاء اموالكم البٍ قد جعل الله لكم قياما وارزقوىم فيها واكسوىم وقولوا بؽم قولا 

 511معروفا(.
ىذه الايات وغبّىا حكمة الاسلبـ بُ الامواؿ، بٍ اذا عرؼ ابؼتدبر بُ كتاب الله من خلبؿ 

جاءت نصوص الزكاة برددىا بُ الارزاؽ ابؼعروفة ببْ الامة يوـ تشريعها، وتقوؿ: لايوجد بعدىا 
أي حق آخر بُ امواؿ الاغنياء على الفقراء، بٍ نظرنا ابٔ ظروؼ المجتمع، فعلمنا يقينا: اف ىذا 

 بؼباديء فماذا نصنع؟القدر من ابؼاؿ لايكفي لتحقيق تلك ا
 تنقسم ابغالة ابٔ ثلبث فرضيات ىي التالية:

اولا: الا يكوف تنفيذ ابؼبدء العاـ )او ابغكمة الشرعية( منافيا لاي نص، كما لو بٓ يكن لدينا أي 
 512نص ينفي وجود حق اضابُ بُ امواؿ الاغنياء وىذا احد القولبْ بُ ىذه ابؼسألة بالذات.

ضية واضح، اذ اف ابؼبدء بهري تنفيذه لانو حكم الله، ولابهوز بؼن فقهو وابغكم بُ مثل ىذه الفر 
وعرؼ بؿتواه التمرد عليو باي عذر او تبرير، فلببد اذا من فرض حقوؽ جديدة حسب ابؼصلحة 

 لتحقيق غايات الشريعة الابؽية.
لنص، وقد ثانيا: اذا خالف ابؼبدء العاـ مع النص فيما يسمى بُ الاصوؿ بالاجتهاد بُ مقابل ا

 ذىب ابؼشهور ابٔ عدـ جواز التخلف عن النص بُ ىذه الفرضية، 
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 بفا يعبِ بذميد ابغكمة الشرعية بغساب النص الشرعي، ولنا عدة ملبحظات على ىذا الراي:
ألف/ يبدو اف راي ابؼشهور لايشمل صورة اليقبْ بدراد الشارع، ولذلك عبروا بكلمة الاجتهاد 

 بث ببعض الوجوه البعيدة، مثل القياس والاستحساف، وما اشبو.والبٍ يعكس ظلببؽا التش
باء/ اذا اخذنا بنص ابغكمة فانا اخذنا بدا ىو المحكم، واذا اخذنا بنص الاحكم ابػاص فربدا 

اتبعنا ابؼتشابو، والسبب بُ ذلك اننا بكتمل قويا اف يكوف النص بـتصا بزماف صدوره وبدا لايتنابَ 
و جاء نص لأف الله بٓ يفرض غبّ الزكاة الواجبة حقا اخر أي بُ تلك وابغكمة العامة، كما ل

الازمنة، اما بُ غبّىا فلب، وبكتمل اف تكوف ابغكمة بـصوصة بدا لايتنابَ والنص ابػاص مثلب: انو 
لو اعطى الاغنياء زكواتهم جاز اف تكوف الثروة دولة بينهم واف تربوا طبقتهم على سائر الناس واف 

 الاقتصاد بالاعماؿ السفيهة، واف يكنزوا الذىب والفضة. يفسدوا دورة
 وغبّىا بفا ذكرت بُ القرآف بُ بياف حكمة الصدقات ابؼفروضة وغبّىا.

وعند تعارض الاحتمالبْ يكوف من باب العموـ وابػصوص من وجو وعندئذ تقتضي القاعدة 
 الاصولية عندىم الرجوع ابٔ ابؼرجحات.

ا كانت ابؼخالفة ببْ ظاىر الكتاب وظاىر ابػبر( فمرجعو ابٔ ابؼسألة قاؿ بعضهم: وأما الثاب٘ )اذ
ابؼعروفة، من جواز نسخ الكتاب وبزصيصو وتقييده وابػروج عن ظاىره بأخبار الآحاد والوجو 

 513الرجوع فيو ابٔ حكم التعادؿ والبَاجيح، بعد ملبحظة بصيع ابعهات ابؼرجحة للجانببْ.
 الشرعية اقوى لسبببْ: ولاريب اف ادلة ابغكم وابؼقاصد

اولا: لانها نصوص قرآنية، وىي أقوى من الاحاديث دلالة وسندا، وأؤكد دلالة لاف القرآف ابلغ 
 نصا واعرب بيانا.

ثانيا: لانها تأبى عن التخصيص اذ اف لسانها لساف الناظر ابٔ سائر الادلة، مثلما قالوا بُ ادلة 
 الفساد بُ المجتمع بُ  نفي ابغرج والضرر، فهل يعقل اف بهوز الله
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ظرؼ معبْ، او بركم الاغنياء بُ شؤوف الفقراء، اوما اشبو؟ كلب، وىنا نعود ونذكر باف حكم الله 
 لاتتغبّ مع الظروؼ ولا برتمل الاستثناءات.

بلى قد نشك بُ ىذه ابغكم والقواعد العامة فعلينا التدبر اكثر فأكثر بُ كتاب ربنا ابعبار 
بُ تطبيقها فعلينا الفحص والبحث العلمي حبٌ نعرؼ اين نطبق احكاـ ربنا،  بؼعرفتها، او نشك

ولابهوز اف نتساىل بُ ذلك ونستخدـ الاصوؿ العملية البٍ ىي وظيفة ابعاىل القاصر، لا 
 ابؼقصر.

جيم/ ويبدو بٕ اف الفقهاء ابؼتقدمبْ ابما اولوا كثبّا من الروايات الصحيحة سندا، والواضحة 
عرفوا انها خاصة بزماف الائمة، او انها بـالفة بؼرتكزاتهم من الشرع، والفقهاء من  دلالة، لانهم

بعدىم اتبعوىم وبٓ يعملوا بالاحاديث البٍ اعرض القدماء عنهم، والذي يطلع على كتب 
 الاخبار، مثل التهذيب، والاستبصار، ومن لابوضره الفقيو، بهد الكثبّ من ىذه الاحاديث.

 514 من العلبمة الاصفهاب٘ مايؤيد ىذا القوؿ فقد قاؿ: وقد سبق واف نقلنا
كما انو قد يؤيد ذلك تعببّ الفقهاء بُ رد بعض الادلة بهذه الكلمات ىذا بـالف بؼرتكزات 

 515العقلبء، او مرتكزات ابؼتشرعة، او انو يسبب فقها جديدا وما اشبو.
ويشهد على ذلك، اف علماء الشيعة الامامية بُ القروف الاوبٔ كانوا بىالفوف العمل باخبار الاحاد 

 قاؿ السيد ابؼرتضى ربضو الله وىو بهيب عن سؤاؿ حوؿ عمل الشيعة 
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قال: ان الفقاهة منحصرة بما نبهوا علٌه  )من معرفة جوامع العلم والكلٌات( ثم قال: شهود )شهادة(  - 

جملة من )الفقهاء( الاعلام من ان اطلاق بعض الفتٌا )فً كلماتهم علٌهم السلام( وظاهر بعضها الاخر، 
المذهب وسٌرة  خلاف ضرورة دٌن الاسلام وبعضها خلاف ضرورة المذهب، وبعضها خلاف ماٌعرف من

الشٌعة، وبعضها خلاف سٌرة المتشرعة، ولهذا لم ٌعمل بها )اي بتلك الفتاوى المأثورة عن اهل البٌت علٌهم 
السلام( العلماء، وتحقق فً الاعضاء )والازمنة المتعاقبة( الاجماع على خلافها فثبت تعوٌلهم )علٌهم السلام( 

ٌا بلا حمل على )القرائن( المنفصلات مستلزما لاحداث فقه على البٌان المنفصل حتى صار الاخذ بتلك الفت
( ومعنى كلامه ان الفقهاء لم ٌأخذوا بظاهر الرواٌات جمٌعا بل 2جدٌد )راجع رسالة فً المعارٌض ص

وزنوها بما ٌعرفون من ضرورات الدٌن والمذهب، والسٌرة وما أشبه، لأنها كانت فتاوى اعتمدت على 
 القرائن المنفصلة.

515
 رى مثل هذا التعبٌر كثٌراً عن الفقٌه الموسوعً الكبٌر الشٌخ حسن النجفً فً كتابه الجواهر.ن - 
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باخبار الاحاد: قد علم كل موافق وبـالف اف الشيعة الامامية تبطل القياس بُ الشريعة من حيث 
 فكذلك تقوؿ بُ اخبار الاحاد.لايؤدي ابٔ علم 

اف يتعبد الله تعابٔ بُ  -من طريق العقل -حبٌ اف منهم من يزيد على ذلك فيقوؿ: ماكاف بهوز
 الشريعة بالقياس، ولا العمل بأخبار الاحاد.

ومن كاف ىذا مذىبو، كيف بهوز اف يثبت الاحكاـ الشرعية عنو، بأخبار لايقطع على صحتها، 
 516دقو، وىل ىذا الامن اقبح ابؼناقضة وافحشها.وبهوز كذب راويها وص

قاؿ بعضهم : ابؼشهور بُ ألسنة قدماء الاصحاب اف اخبار الاحاد لاتفيد علما ولاعملب، وصرح 
السيد والقاضي وابن الزىرة والطوسي وابن ادريس بابؼنع، وربدا ينسب ابٔ الشيخبْ بل والمحقق، 

بهد القوؿ بابغجية صربوا بفن تقدـ على العلبمة وخص واين بابويو بل بُ كتاب )الوافية( اف بٓ 
 517السيد )ابؼرتضى( بُ مواضع كثبّة على دعوى الابصاع.

ومرادىم من الاخبار الاحاد البٍ لابرف بالقرائن فقد حكي عن السيد ابؼرتضى قولو: بأف اكثر 
رة وعلبمة تدؿ على اخبارنا ابؼروية بُ كتبنا، معلومة مقطوع على صحتها، اما بالتواتر، او بأما

صحتها، وصدؽ رواتها، فهي موجبة للعلم، مفيدة للقطع، واف وجدنا بُ الكتب مودعة بسند 
بـصوص من طريق الاحاد، وقاؿ المحقق ابغلي: فما قبلو الاصحاب او دلت القرائن على صحتو 

 وقاؿ الشيخ البهائي: ليس الصحيح عند قدماء الاصحاب، الا ما افاد الوثوؽ 518عمل لو
 519وسكوف النفس.

ومن القرائن ابؼهمة عندىم موافقة الكتاب والسنة، قاؿ الشيخ بُ العدة: فاف قيل ما انكربً اف 
يكوف الذين اشربً اليهم بٓ يعملوا بهذه الاخبار لمجردىا، بل ابما عملوا بها لقرائن اقبَنت بها، 

 دلتهم على صحتها، لاجلها عملوا بها واذا جاز بٓ يكن
  

                                                           
516
 211رسائل الشرٌف المرتضى المجموعة الاولى ص - 
517
طبعت لكتاب هداٌة المسترشدٌن )فً  525ص  –لمؤلفها السٌد محمد باقر  –رسالة فً حجٌة الظن  - 

 شرح معالم الدٌن.
518
 526المصدر ص - 
519
 527المصدر ص - 



 
 
293 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 على عملهم بها.الاعتماد 
قيل بؽم )بُ الاجابة( القرائن البٍ تقبَف بابػبر وتدؿ على صحتو اشياء بـصوصة نذكرىا فيها بعد 

من الكتاب والسنة والابصاع والتواتر ودليل العقل، وبكن نعلم انو ليس بُ بصيع ابؼسائل البٍ 
 520استعملوا فيها أخبار الآحاد.

تواترة( قد لاتكوف ظاىرة لكل احد، بل للمجتهد ابؼستنبط ويبدو بٕ اف قرينة الكتاب والسنة )ابؼ
 الذي يعي روح الشريعة، وبهعلها مقياسا لقوؿ او رد ابؼتشابو من الاخبار.

وابٗ كاف فالذي يظهر من قدماء الاصحاب انهم يعتبروف شروطا كثبّة بُ حجية الاخبار منها، 
بُ الكتب ابؼعتبرة، وقبوؿ الاصحاب لو،  مايرجع ابٔ سند ابػبر مثل وثاقة الراوي، وذكر ابػبر

ومنها مايرجع ابٔ بؿتوى ابػبر من موافقتو لظاىر الكتاب وابؼفهوـ من السنة ابؼتواترة ودليل العقل 
 وكذلك ابؼفاىيم العامة ابؼستفادة من سائر الاخبار.

ا ببْ سائر ثالثا: وبُ بعض الاحياف النص ابػاص يتوافق والنص العاـ، ولكنو يعتبر خيارا واحد
ابػيارات لتحقيق ابغكمة العامة، فهل ياترى بهوز بذاوز النص ابػاص واعتباره قضية بُ واقعة، 

 وانو ضرب بو مثلب للحكمة واف ابؽدؼ الابظى ىو تلك ابغكمة.
 يبدو بٕ اف ىذا ينشعب ابٔ وجهبْ:

ا بصيعا ألف: عندما تكوف ىناؾ بؾموعة نصوص خاصة بينت بؾموعة خيارات بفا نكتشف انه
امثلة تطبيقية، واف ابؽدؼ برقيق تلك ابغكمة العامة باية وسيلة بفكنة، مثل موارد التيمم حيث اف 
تعددىا بُ النصوص يكشف عن عدـ خصوصية بؽا بالذات، وابما الاىم ىو القاسم ابؼشبَؾ بينها 

ن عموـ النص أي ابغرج، فهنا بكن نعمم ابغكم ابٔ سائر موارد ابغرج بلب تكلف، بالاستفادة م
 القرآب٘.

ومثالو العربُ اف لو صدرت طائفة من الاوامر باعطاء كل واحد من زيد وعمرو وعبد الله وجعفر، 
قدرا من ابؼاؿ، وجاء امر بضرورة مساعدة الفقراء، فاننا نستفيد اف ىذه الاوامر تطبيقات لذلك 

 الامر العاـ فلو اعطى ابؼكلف بكرا )الذي بٓ يصدر 
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 ر، ولكنو مصداؽ لعموـ الامر بدساعدة الفقراء( فانو قد يكوف كافيا.بابظو الام
باء: اذا بٓ يكن لدينا الا نص واحد او اكثر من نص، ولكنا بٓ بكتمل انو او انهما مثالاف لعموـ 
ابغكمة او القاعدة، فاف التقيد بالنص يبدو ضروريا، وبـالفتو تكوف من باب الاجتهاد بُ مقابل 

 الة تعذر العمل بالنص ابػاص لا مسقط للتكليف العاـ.النص. بلى بُ ح
 وىذا ىو روح قاعدة ابؼيسور البٍ استدلوا عليها بقولو سبحانو:

) فاتقوا الله ما استطعتم وابظعوا واطيعوا وانفقوا خبّا لانفسكم ومن يوؽ شح نفسو فاولئك ىم 
 521ابؼفلحوف(.

ذلك اذا كانت الاوامر الشرعية العامة مطلقة، وبٓ ولذلك قالوا: ابؼيسور لا يسقط بابؼعسور، ومعبُ 
نستطع اف ننفذ التعاليم ابػاصة البٍ برققها بصورة كاملة، فلماذا نقيد العمومات بدا لانقدر عليو؟ 
وما الذي يسقطها عنا بعد حذؼ الاوامر ابػاصة بسبب العجز عن ادائها .. وللحديث بُ ىذه 

الفصل الاخبّ من الكتاب بؾاؿ آخر نرجو اف نوفق لو اف القاعدة الفقهية العامة كما بُ ىذا 
 شاء الله.

وابغمد لله على توفيقو بٕ بإبساـ ىذا ابعزء من الكتاب واسألو سبحانو اف يوفقبِ قريبا للبدء بابعزء 
الثالث والاخبّ الذي اتطلع للبحث فيو عن مقاصد الشريعة، بعد اف كاف ابعزءاف الاوؿ والثاب٘ 

 لله ابؼستعاف وابغمد لله ابدا.عن مناىجها وا
 .1412/صفر ابػبّ /9بؿمد تقي ابؼدرسي 
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 ابؼصادر 
 / القرآف الكربٙ.1
 للمحدث الشيخ عباس القمي/ دار البَاث العربي/ ببّوت. -/ مفاتيح ابعناف ابؼعرب2
 خطب الاماـ علي بن ابي طالب )عليو السلبـ( بصع الشريف الرضي. -/ نهج البلبغة3
 للعلبمة الطباطبائي/ الطبعة الثالثة/ مؤسسة الأعلمي/ببّوت. -تفسبّ ابؼيزاف/ 4
 للفخر الرازي/ الطبعة الثالثة/ قم -/ التفسبّ الكبب5ّ
 للعلبمة الشيخ بؿمد باقر المجلسي/ الطبعة الثانية/ دار الوفاء /ببّوت. -/ بحار الأنوار6
الاوبٔ/ مكتب الاعلبـ الاسلبمي / للشيخ بؿمدي الري شهري/ الطبعة  -/ ميزاف ابغكمة7

 طهراف.
 للمحدث ابغر العاملي/ الطبعة ابػامسة/ ابؼكتبة الاسلبمية/ طهراف. -/ وسائل الشيعة8
 للمحقق الشيخ عباس القمي/ دار ابؼرتضى /ببّوت. -/ سفينة البحار9

 للشيخ الصدوؽ/ الطبعة الرابعة/ مؤسسة  -/ ثواب الاعماؿ وعقاب الاعماؿ10
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 لمي/ببّوت.الاع
 للعلبمة السيد بؿمد تقي ابغكيم. -/ الاصوؿ العامة 11
 للمحقق الشيخ بؿمد رضا ابؽمداب٘ / منشورات مكتبة الداوري/ قم. -/ مصباح الفقيو12
 ىػ ؽ/ طهراف. 1291للمحقق القمي / الطبعة ابغجرية  -/ قوانبْ الاصوؿ13
 مكتبة الوحدة العربية/ الدار البيضاء.للؤستاذ علبؿ الفاسي/  -/ مقاسد الشريعة ومكارمها14
 للشيخ بؿمد رضا ابؼظفر/ مؤسسة الاعلمي/ ببّوت. -/ اصوؿ الفقو15
 ىػ. 1374للعلبمة الشيخ مرتضى الأنصاري / قم  -/ فوائد الاصوؿ16
 للمرجع ابػوئي/ مكتبة ابؼصطفوي /قم. -/ اجود التقريرات17
 عرفة /ببّوت.لأبي اسحاؽ الشاطبي/ دار ابؼ -/ ابؼوافقات 18
 للشيخ اسد الله التسبَي/ مؤسسة آؿ البيت /قم. -/ كشف القناع19
الدكتور عبد ابغميد متوبٕ/ الطبعة الثانية/  -/ الشريعة الاسلبمية كمصدر اساسي للدستور 20

 منشأة ابؼعارؼ/ الاسكندرية.
 ابعامعية / ببّوت.الدكتور بؿمد مصطفى السلبي/ الدار  -/ الفقو ببْ ابؼثالية والواقعية21
 / سلسلة الينابيع الفقهية/ الدار الاسلبمية / ببّوت.22
 الشريف الرضي / دار القرآف الكربٙ/ قم. -/ رسائل الشريف ابؼرتضى23
للعلبمة بؿمد تقي الاصفهاب٘/ مؤسسة آؿ البيت  -/ ىداية ابؼسبَشدين بُ شرح معابٓ الدين24
 /قم.
 لعلبمة مبّزا بؿمد مهدي الاصفهاب٘.ل -/ ملحق معارؼ القرآف )بـطوط(25
للعلبمة مبّزا بؿمد مهدي الاصفهاب٘/ نسخة منو بُ مكتبة  -/ رسالة بُ ابؼعاريض )بـطوط( 26

 الرضوي/ مشهد.
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 للعلبمة السيد مرتضى العسكري/ مؤسسة البعثة /طهراف. -/ معابٓ ابؼدرستب27ْ
دباغ( ابؼؤسسة الوطنية للطباعة رسكوباوند )تربصة صلبح  -/ مدخل ابٔ فلسفة القانوف28

 والنشر / ببّوت.
 بظبّ عبد السيد تناغو/ منشأة ابؼعارؼ/ الاسنكدرية. -/ النظرية العامة للقانوف29
 الدكتور ابؼهندس بؿمد شحرور/ الطبعة الاوبٔ/ دار الاىابٕ / دمشق. -/ الكتاب والقرآف30
 وت.للمؤلف/ طبعة ببّ  -/ ابؼنطق الاسلبمي اصولو ومناىجو31
سلسلة العلم ابؼعاصر )الكتاب العاشر(/ الطبعة الرابعة  -/ دراسات بُ التنمية الاجتماعية32

/دار ابؼعارؼ/ مصر )اعتمدنا من ىذا الكتاب على دارسة للدكتور بؿمد علي بؿمد  1970
 برت عنواف القيم الثقافية والتنمية(.

 /قم.لإبن فارس/ مكتب الاعلبـ الاسلبمي  -/ مقاييس اللغة33
 للمطرزي/ دار الكتاب العربي/ ببّوت.  -/ ابؼغرب بُ ترتيب ابؼعرب34

 ابؼصادر باللغة الفارسية:
 1363الوين تافلر )تربصة شهيندخت خوارزمي( الطبعة الثانية/ نشر نو/ طهراف  -/ موج سوـ 1

 ىػ ش.
 للدكتور ناصر كاتوزياف/ نشر بهنشر/طهراف. -/ فلسفو حقوؽ2
 للمؤلف مايروف وينر )تربصة ربضت الله مقدـ مراغو اي(/ الطبعة الثالثة. -/ نو سازي جامعو3
 
 
  
 

    
 
   


